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Introdugio

Este livro investiga uma doutrina que se chama Unismo e que estd
exposta, na sua forma fundadora, num tratado de 168 perguntas e
respostas intitulado 4 Unidade ¢ a Dignidade da Existéncia — Livro
dos Fundamentos. A doutrina afirma, no seu nudcleo, duas coisas e
articula-as: que as multiplas existéncias humanas sio manifestagoes
de uma mesma consciéncia fundamental, e que cada pessoa tem dig-
nidade igual e prépria, independentemente de crenca, posi¢io social,
capacidade intelectual, utilidade, satide ou pertencimento religioso.
O tratado circula sem nome de autor, sob a identificagio Unismo,
com licenca que permite copid-lo, distribui-lo e adaptd-lo para fins
nio comerciais, com indica¢do da fonte e sob a mesma licenga. Este
livro o reproduz integralmente ao final, palavra por palavra, com a
numeragio original, e constrdi sobre ele uma obra autdnoma: uma
investigagio filoséfica, religiosa e moral dos fundamentos da dou-
trina, que pode ser lida sem o texto-base e que remete a ele em cada

passo.

O que este livro ¢

H4 uma edigio comentada do Livro dos Fundamentos, organizada
na ordem das perguntas, com comentdrios a cada questio em duas
camadas, exercicios, glossirio e percursos de leitura. Este livro ndo
é uma segunda edigio dessa. E outra coisa: um texto principal con-
tinuo, organizado por problemas e nio por perguntas, em que a

doutrina ¢ examinada como um todo, comparada com as filosofias
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e as religides que a antecederam ou a contrariam, e ampliada, no
plano moral, com um elenco sistemético de principios e com casos
dificeis que o texto-base nio contém. O que a edi¢io comentada
fazia questdo a questio, este livro faz problema a problema; o que ela
mantinha rente ao texto, este livro leva até onde o texto permite ir e
diz, a cada vez, onde parou.

O titulo vem da tltima frase da primeira resposta do texto-base,
que resume numa linha o nicleo da doutrina: uma raiz; muitas vidas,
e cada uma ¢ de alguém. O subtitulo diz o que o livro faz e o que

contém.

Os critérios da arquitetura

A organizagio deste livro obedece a seis critérios, declarados aqui
para que o leitor possa julgd-los. Unidade de problema: cada capitulo
investiga um tnico problema, e nio uma sequéncia de perguntas.
Ordem de dependéncia: os problemas aparecem na ordem em que
a compreensio de um se apoia na do anterior, do estatuto das afir-
magdes ao ser, do ser a prova (a liberdade, o sofrimento, a culpa, a
justica), da prova ao dever, do dever ao vinculo, do vinculo ao did-
logo com as tradigdes, e do didlogo ao exame final. Separagio de
estatutos: em cada capitulo distingue-se o que o texto-base assume,
o que conclui, o que interpreta, o que deixa aberto e o que ¢ apenas
norma comunitdria, e separa-se de tudo isso o que esta investigagio
acrescenta. Correspondéncia integral: cada uma das 168 questoes
estd atribufda a pelo menos um capitulo como questio principal,
cada capitulo declara, no seu inicio, as questdes que investiga; no
texto-base reproduzido ao final, cada questio indica os capitulos em
que é examinada. Autonomia do texto principal: os capitulos podem
ser lidos sem o texto-base. Preservagio literal: nenhuma palavra do
texto-base foi alterada, e tudo o que € acréscimo estd fora dele.

Dai resultam sete livros e vinte e oito capitulos. O Livro I trata
do estatuto das afirmagdes: o que a doutrina afirma, com que forga,
e com que critérios esta obra a examina. O Livro II trata do ser: a
consciéncia una e os seus centros, a pessoa, 0 OUtro, a experiéncia e

a memoria, o tempo, o criador, a finalidade, a morte. O Livro III ¢
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a prova: a liberdade, o sofrimento, a culpa, a justica. O Livro IV ¢
o dever: os dez principios morais que este livro atribui ao Unismo,
enunciados e ordenados, as disposi¢coes do cardter, as relagdes, a ex-
tensio da consideragio e quinze casos dificeis. O Livro V ¢ o vinculo:
a vida interior, a orag¢io, a comunidade. O Livro VI ¢ o didlogo: o
Unismo diante das filosofias do uno e dos muitos, diante das reli-
gides e diante da pergunta se ¢ ele préprio uma religido. O Livro
VII € 0 exame: as objegdes reexaminadas e a sintese. Segue-se uma
conclusio e, depois dela, o aparato: uma nota editorial sobre a versio
do texto-base e as decisoes desta edigdo, o texto-base integral com a
correspondéncia, o mapa das questdes principais, o registro dos de-
senvolvimentos que esta investigagdo acrescentou, e, em separado, as
propostas que alterariam o texto fundador, que nio foram aplicadas.

Como ler

O leitor que conhega o Livro dos Fundamentos pode comegar pelo
Livro I'e seguir. O leitor que nio o conhega tem duas opgdes igual-
mente boas: ler primeiro o texto-base, ao final, na sua ordem prépria,
e voltar depois a esta investigagdo; ou comegar por ela, consultando
o texto-base a cada capitulo pelas questoes indicadas. Os capitu-
los foram escritos para serem legiveis sozinhos, mas cada um cita as
questdes que investiga, e as citagdes sio convites a ler o original, ndo
substitutos dele.

Trés convengoes valem em todo o livro. Quando se 1€ “o Unismo
afirma” ou “o texto-base afirma”, trata-se de um fundamento ou de
uma consequéncia do Livro dos Fundamentos. Quando se 1¢ “o
texto-base interpreta” ou “prefere”, trata-se de uma interpretagio
proviséria, que a doutrina adota sem elevar a fundamento. Quando
se 1é “esta investigacdo propde”, “desenvolve” ou “sugere”, trata-se
de um acréscimo desta obra, que o leitor pode recusar sem recusar a
doutrina. Cada capitulo termina com uma se¢io chamada “O que
permanece aberto”, que registra o que a investiga¢io nio conseguiu
fechar; ela ndo é uma formalidade, e o leitor apressado que a saltar

terd lido um livro mais seguro do que este é.

QUESTOES
48165
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As questdes do texto-base sio citadas pelo seu nimero original
(“questdo 487); as dez proposicoes constitutivas, pelo nimero que a
questio 165 lhes dd (“proposigio 37). As filosofias e religides com-
paradas sdo identificadas pelas suas posi¢oes e, quando util, pelas
suas obras, sem o aparato de uma monografia académica; as notas do
préprio texto-base indicam as fontes contemporineas que ele cita, e
um estudo que quisesse ir além encontraria nelas o ponto de partida.

O que este livro nio ¢

Nio é doutrina. O Unismo estd no Livro dos Fundamentos, e s4
nele; esta obra ¢ um exame, e nenhuma das suas leituras, hipéteses
ou principios enunciados tem outra autoridade além das razoes que
apresenta. Nio ¢ chancela: os acréscimos editoriais nio exprimem
posi¢io oficial de comunidade alguma, e o texto fundador nio foi
alterado em nada; as sugestdes de alteragdo, poucas e de pormenor,
estdo numa lista  parte, com as suas razoes, para que quem tenha
responsabilidade sobre o texto decida. Nio é um resumo, um esbogo
nem um excerto: é o livro inteiro, com a extensiao que o exame exigiu.
E nio ¢ uma defesa: a investigagio procurou, em cada capitulo, a
obje¢do mais forte, e disse onde a doutrina nio responde.

Este livro ¢ publicado sob a mesma identificagio e a mesma li-
cenga do texto-base: Unismo, sem nome de autor, com permissio
de cbpia, distribui¢io e adaptagio para fins nio comerciais, desde
que se indique a fonte e se compartilhe sob a mesma licenga. A in-
vestigagdo foi preparada com assisténcia de inteligéncia artificial, sob
dire¢io editorial humana, e nenhum nome pessoal foi acrescentado
a identifica¢io da obra.

O Livro dos Fundamentos pede ao leitor duas coisas: atengio
ao argumento e responsabilidade pelos compromissos livremente

assumidos. Este livro nio pede mais, e nio pede menos.
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Livro 1l

O estatuto das afirmagoes

Com que direito se afirma

1 A teseeas suas palavras
2 Os graus da afirmagio

3 Os critérios da investigacdo



CAPITULO

A tese € as suas palavras

QUESTOES INVESTIGADAS 1,2,3,20 €165 - texto-base p. 244—409

VERTAMBEM 13, 61,70, 84

A primeira resposta do Livro dos Fundamentos retine, numa sé frase,
o nucleo metafisico da doutrina: as maltiplas existéncias humanas
sio manifesta¢des de uma mesma consciéncia fundamental, e cada
pessoa vive uma experiéncia individual real, situada e limitada. Quem
1¢ depressa vé ali uma afirmagio; quem ¢ devagar vé duas, ligadas
por um “e” que carrega o peso do livro inteiro. A primeira diz o que
somos na raiz. A segunda diz que essa raiz nio anula a experiéncia
de ninguém. A tese normativa da igual dignidade, acrescentada na
questdo 2 e separada da unidade na questio s, completa o nicleo.
Este capitulo examina essas afirmacdes, as palavras em que foram
escritas e o que ficaria diferente no mundo se fossem falsas. Eo ponto
de partida de toda a investigagio, porque nio se pode examinar com
que direito uma doutrina afirma algo antes de saber, com precisio, o

que ela afirma.

1. Duas aﬁrmag()es euma articulagio

A tese metafisica é a de uma unidade numérica no fundamento.
“Numericamente una” nio é ornamento: exclui que haja vdrias cons-

ciéncias fundamentais parecidas, ou reunidas apenas por uma origem

12

QUESTOES
5-7-12-4
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exterior comum. O que hd de fundamentalmente consciente nas
existéncias humanas ¢, segundo o texto-base, a mesma realidade, con-
tada uma vez. A tese normativa ¢ a da igual dignidade: cada pessoa ¢
destinatdria de consideragio por si mesma, independentemente de
crenga, capacidade, satide, lugar social ou utilidade.

O texto-base nio deduz a segunda da primeira: a unidade, iso-
ladamente, nio demonstra a dignidade (questdo s), e a dignidade
acompanha a metafisica sem ser deduzida exclusivamente dela (pro-
posi¢do 10). A questio s dizisso com clareza: de muitas vidas terem
o mesmo fundamento nio se segue que devam receber igual cuidado.
Também nio deriva a primeira da segunda, como lembra a questio
7: a conveniéncia moral de uma cren¢a nio demonstra a realidade de
seu objeto. As duas afirmagdes sio, cada qual, um ponto de partida.
O que a doutrina faz com elas ¢ articuld-las: a unidade d4 a digni-
dade uma compreensio de pertencimento; a dignidade impede que
a unidade seja lida como disponibilidade de alguém para o todo. E
esta articulagio, e ndo uma dedugio, que constitui a identidade do
Unismo. A questdo 12 ¢ explicita: se um dos dois compromissos
for abandonado, terd havido mudanca de doutrina, e isso deverd ser
reconhecido.

Esta investigagao adota, por isso, um critério que valerd até o
fim: uma leitura que preserve a unidade e sacrifique a dignidade nio
¢ uma interpretagdo rigorosa do Unismo, mas outra coisa; e uma
leitura que preserve a ética e dispense a metafisica pode ser uma ética
admirdvel, mas jd ndo é o Unismo. A questio 4 reconhece que esta
ultima posigio ¢ legitima e compativel com a fraternidade proposta;
o capitulo 3 voltard a ela. O que importa aqui ¢ fixar o objeto: a

doutrina é a conjungio, com sua articulagio.

2. As palavras

A palavra decisiva ¢ “manifestagio”. O texto-base a define como
“uma relagio de constitui¢io ou dependéncia no ser” e a distingue de
trés relacdes mais fracas: semelhanga, cooperagio e origem comum.
A analogia dos irmios, na questdo 14, marca o contraste: dois irmios

tém 0s mesmos pais € a mesma heranga, e sio dois seres; a origem

LivRoI — O ESTATUTO DAS AFIRMAGOES 13

QUESTOES
14-13-16-7-1
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comum nio faz de um a manifestagio do outro. A doutrina afirma
das pessoas algo mais forte do que isso. Ao mesmo tempo, “mani-
festacdo” é mais fraca do que identidade irrestrita: a pessoa nio é a
totalidade do fundamento, e duas pessoas nio sio a mesma pessoa.
A relagdo estd, portanto, entre dois extremos que o texto recusa, € o
texto reconhece que nomed-la nio é explicd-la: “o nome escolhido
nio fornece seu mecanismo”.

Vale demorar-se nessa admissdo, porque ela define o tom de todo
o livro e do exame que aqui se faz. H4 uma tradigio filoséfica em que
“manifesta¢io” (ou seus parentes, “expressio”, “modo”, “emanagio”)
tem uma teoria por trds: em Espinosa, os modos sio afec¢des de uma
substincia tnica; em Plotino, os seres emanam do Uno por graus. O
Livro dos Fundamentos nio adota nenhuma dessas teorias. Usa a
palavra para localizar uma relagio e assume, como encargo, explici-la.
O capitulo 4 mostrard que esse encargo tem um nome na filosofia
recente, o problema da decombinagio, e que o texto-base o enfrenta
com uma hipétese de trabalho, a das fronteiras de acesso, sem elevd-la
a fundamento.

A segunda palavra ¢ “consciente”. Chamar consciente ao fun-
damento afirma que a experiéncia pertence a sua prépria realidade,
e ndo apenas que ele causa experiéncias em outros. A questio 13
marca o que isso ndo significa: nio é uma personalidade coletiva,
nio ¢ o pensamento de quem Ié ampliado. E marca o que deixa
em aberto: nio estabelece uma perspectiva total em que todas as
vivéncias estejam reunidas, e ndo decide se o principio criador ¢ cons-
ciente. A questdo 16 confirma a abertura: a doutrina nio decide
que a unidade tenha a forma de um campo total, e a unidade nio
exige que alguém sinta tudo. Fica, entdo, uma nog¢ao exigente € a0
mesmo tempo esvaziada de imagens: uma realidade intrinsecamente
consciente, de que o texto nio diz se ¢ alguém, e da qual cada um
de nés ¢ um modo situado. Esta investiga¢do chamard a essa no-
¢d0, quando precisar de um nome curto, “a raiz” (ou “a realidade
una”), reservando “consciéncia fundamental” para o uso técnico do

texto-base e evitando “o fundamento” como nome préprio da nogio,

LivRoI — O ESTATUTO DAS AFIRMAGOES 14
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porque a palavra designa também, na questio 7, o estatuto de uma
proposi¢io assumida como ponto de partida.

A terceira expressio ¢ “real, situada e limitada”, dita da experiéncia
individual. As trés palavras tém fungdo defensiva. “Real” exclui a
ilusdo: a pessoa ndo ¢ uma aparéncia que se descarta ao reconhecer a
raiz. “Situada” exclui o ponto de vista de lugar nenhum: cada um
vive de um lugar que ninguém mais ocupa. “Limitada” exclui a onis-
ciéncia e prepara tudo o que o livro dird sobre escuta, consentimento
e responsabilidade. A tltima frase da questdo 1 resume a estrutura
numa férmula que servird de titulo a esta obra: uma raiz; muitas

vidas, e cada uma ¢ de alguém.

3. O que ficaria diferente se a tese fosse falsa

Uma afirmagio que nada exclui nio afirma nada. O texto-base sabe
disso e, nas questdes 1 e 20, nomeia as duas concepg¢des que a tese
recusa. A primeira é a das consciéncias tltimas inteiramente indepen-
dentes: cada pessoa seria uma realidade consciente fundamental por
si, e 0 que houvesse de comum entre elas seria semelhanga, espécie,
histéria, cooperagio. A segunda ¢ a da causa comum sem manifesta-
¢do: todas as pessoas teriam a mesma origem, mas cada consciéncia
seria um ser separado, como duas méquinas saidas da mesma fibrica.
Se qualquer dessas concepgoes fosse verdadeira, a proposi¢ao profes-
sada seria falsa. Isso d4 A tese um conteddo, e a questdo 157 insistird
nele: “consciéncia fundamental” nomeia uma tese, nio esconde uma
ignorincia — e, como a mesma questio acrescenta, nio a resolve.
Convém, porém, perguntar o que a diferenca muda na experién-
cia. O texto-base é, nesse ponto, cauteloso: a unidade nio transfere
lembrangas, intengdes, atos ou culpa de uma vida para outra (ques-
tdes 1, 22, §9); ndo dd acesso privilegiado ao que o outro sente (ques-
tdo 30); ndo faz as pessoas pensarem igual (questdo 17); ndo torna
ninguém substituivel (questdo 27). Se a tese fosse falsa, nada disso
mudaria, porque nada disso decorre dela. O que muda ¢ o sentido
do encontro para quem adere: a vida alheia continua outra vida e,
na raiz, nio estd apartada da realidade consciente que também se

manifesta em mim. A questdo 20 vé na articulagio que a tese realiza,

LivRoI — O ESTATUTO DAS AFIRMAGOES 15

QUESTOES
1-20-157-22-59-30:17-27 -
160



A TESE E AS SUAS PALAVRAS

entre a realidade da experiéncia, a singularidade das perspectivas e um
pertencimento que alcanga o préprio ser, “uma razio filoséfica para
investigar a tese e uma razio religiosa para nela reconhecer sentido”.

Esta investigagdo extrai daf uma consequéncia de método que
o texto-base nio formula, mas que respeita em toda parte: a tese
metafisica do Unismo ¢, por construgio, uma tese de baixa interfe-
réncia. Ela pretende mudar a compreensio da existéncia sem alterar
os fatos psicoldgicos e juridicos da vida comum, nem acrescentar
deveres que a dignidade jd nio imponha. Isso a protege dos abusos
mais grosseiros, que o livro denuncia pdgina apés pagina, e 20 mesmo
tempo limita o que se pode esperar dela como explicagdo: uma tese
que deixa intactos os fatos observéveis nio pode ser confirmada por
nada que acontega, ainda que afirme, sobre o que somos, algo que
seria falso se as concepgdes rivais fossem verdadeiras. A questio 160
aceitard esse limite sem rodeios, a0 admitir que a obra nio oferece
teste empirico decisivo. O capitulo 27 perguntard se uma doutrina

pode viver com essa condigio.

4. Os COIIlpI‘OIIliSSOS secunddrios e as suas reservas

A questio 2 acrescenta quatro compromissos ao nucleo: as exis-
téncias nio precisam suceder-se conforme a cronologia humana; a
experiéncia das diversas condig¢es participa de uma ampliagdo da
compreensao e de um aperfeigoamento moral; hd um principio cria-
dor transcendente a experiéncia imediata; o horizonte do processo é
uma condi¢io superior de consciéncia e existéncia. A cada compro-
misso O texto acrescenta uma reserva, € a reserva pesa tanto quanto
0 compromisso. A nio cronologia ¢ permissiva e nao descreve ou-
tra ordem. A participagio no aperfeicoamento ¢ afirmada, mas o
modo de conservar o aprendido ¢ deixado por explicar. O criador
¢ reconhecido como fundamento, de natureza parcialmente inde-
terminada (questdo 2); a questdo 61 nio lhe atribui, por esse inico
motivo, personalidade, vontade deliberativa ou plano de aconteci-
mentos, e a questio 167 acrescenta que também onisciéncia, onipo-

téncia, providéncia e perfei¢io moral exigiriam razdes que a fungio

LivRoI — O ESTATUTO DAS AFIRMAGOES 16
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de fundamento nio contém. O horizonte ¢ professado sem descrigio
pormenorizada.

A questio 165 recolhe tudo em dez proposigdes. Elas serdo o mapa
do que segue e voltario, examinadas uma a uma, no capitulo 28. Por
ora, importa notar a sua distribui¢do: trés dizem respeito a unidade
e as pessoas (I a 3), quatro ao processo, ao criador e ao horizonte
(4a7), trés amoral (8 a 10). Na leitura aqui proposta, o centro de
gravidade estd nas proposicoes 1 a 3 e 10: ¢ delas que dependem as
demais para nio se tornarem perigosas. Uma doutrina que afirmasse
aperfeicoamento e horizonte sem a proposi¢io 3 (cada experiéncia é
real, situada, limitada e singular) e sem a 10 (dignidade independente
de crenga, posigio social, capacidade intelectual, utilidade, sadde ou
pertencimento religioso) teria os ingredientes de uma metafisica da
instrumentalizagio: as vidas como etapas de um processo maior. O
texto-base viu esse risco e o bloqueou na origem, com a cldusula da
questdo 2: uma interpretagio que inferiorize vitimas ou dispense a
protecio de alguém contradiz aquilo que o livro assume.

Esta cldusula tem um estatuto légico curioso, que esta investiga-
¢ao propde chamar de regra de leitura. Ela nio é uma proposicio
sobre o mundo, mas uma restrigio sobre as leituras admissiveis da
doutrina: entre duas leituras internamente coerentes, a que fere a dig-
nidade contradiz um fundamento assumido e fica, por isso, excluida
(questdo 2). Regras assim existem no direito (a interpretagio con-
forme a constitui¢do) e na hermenéutica religiosa (a regra do amor,
caritas, em Agostinho, no De doctrina christiana, I, 36, segundo a
qual uma leitura da Escritura que nio edifique o amor estd errada).
O Unismo a adota para si mesmo, e ela serd usada aqui sempre que

uma passagem admitir mais de um sentido.

5. Religiosa e filoséfica

A questio 3 responde a pergunta que qualquer leitor faz primeiro:
isto ¢ uma religido? A resposta afirma o cardter religioso, delimita
a forma e admite divergéncia sobre a classificagio. E religiosa por-
que situa a vida numa relago com um fundamento transcendente

e com um horizonte que ultrapassa as condigoes atuais, e porque a
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adesdo envolve confianga e disposi¢io de orientar a existéncia. Nio é
religiosa no sentido de instituir sacerdécio, revelagio infalivel, rito
obrigatério ou promessa de intervengio sobrenatural; e quem ado-
tar outra concepgio do que constitui religido poderd, diz a prépria
questdo, divergir dessa classificagdo. A férmula final condensa a de-
limitagdo: religiosa na relagdo que propde; sem sacerdotes e sem
milagres prometidos.

O cariter filoséfico estd, segundo a Introdugio do texto-base, no
exame dos conceitos, dos argumentos e das objegoes, inclusive das
que atingem o nucleo da crenga. Isso distingue o Livro dos Fun-
damentos de um catecismo e o aproxima de um tratado, e explica a
forma de perguntas e respostas, que a mesma Introdugio recusa inter-
pretar como conversa com entidades ou transcri¢io de revelagdes: a
pergunta torna o problema preciso; a resposta responde pelas razoes.
O capitulo 26 discutird se uma proposta assim pode ser chamada
religiﬁo sem equivoco, e 0 que ela tem em comum com o que um
filésofo do direito chamou de religido sem deus e com as religiosida-
des filoséficas da Antiguidade. Aqui basta registrar que o texto-base
pede para ser lido em dois registros a0 mesmo tempo, e que assim
serd lido aqui: como profissio de fé, com o respeito devido ao que
alguém professa; e como argumento, com a exigéncia devida ao que

alguém afirma.

6. O caminho

Fixado o objeto, o percurso ¢ o que a Introdugio deste livro anunciou:
o estatuto das afirmagdes, com a gramdtica dos cinco estatutos no
capitulo 2 e os critérios deste exame no capitulo 3; depois o ser, a
prova, o dever, o vinculo, o didlogo e o exame. A honestidade que o
texto-base exige de si na sua prépria Introdugio (“Onde essas razoes
forem insuficientes, a insuficiéncia serd conservada a vista”) é a mesma
que este livro lhe deve, e a se¢io “O que permanece aberto”, que fecha
cada capitulo, ¢ o lugar em que essa divida se paga.
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O QUEPERMANECE ABERTO

Neste capitulo, trés coisas. Primeira: se a articulagdo entre unidade e dig-
nidade, que o texto-base apresenta como conjuncao de dois pontos de
partida, pode receber uma ligacio mais forte sem se tornar uma dedu-
cao ilegitima; o capitulo 16 tentard mostrar que a unidade, embora nio
prove a dignidade nem lhe amplie o alcance, da aos deveres sem recipro-
cidade umsentido de pertencimento que uma ética secular nao fornece e
de que ndo precisa (questdes 132, 159). Segunda: se a no¢ao de um funda-
mento consciente que n3o é afirmado como alguém é coerente; é o pro-
blema do capitulo 4. Terceira: se uma tese de baixa interferéncia, que
deixa intactos os fatos observaveis, pode ser objeto de adesao refletida, e
naoapenasde gosto---lembrando que o préprio texto-base chama a ade-
sdo ~“uma preferéncia metafisica refletida” (questao 20); é o problema
do capitulo 27.
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CAPITULO

Os graus da afirmagio

QUESTOES INVESTIGADAS 7,8,9,10,11 €12 - texto-base p. 250-254

VERTAMBEM 52,160,164,166,167

Antes de dizer qualquer coisa sobre a existéncia, o Livro dos Funda-
mentos diz com que forga dird. O segundo capitulo do texto-base,
“Os graus da afirmagio”, ¢ o capitulo de que todos os outros depen-
dem: fornece a gramdtica de honestidade a que todas as respostas
seguintes obedecem, e sem a qual nao se poderia dizer com que forga
a doutrina afirma o que afirma. Esta investigagio adota a mesma
gramdtica. Por isso a expde primeiro, e a expde com algum cuidado
técnico, porque as distingc’)es que o texto-base faz tém parentes na
filosofia, e conhecé-los ajuda a ver o que o livro toma de empréstimo

e o que decide por conta prépria.

1. Cinco estatutos

As questdes 7 e 8 distinguem quatro coisas, e a questio 12 acrescenta
uma quinta. Fundamento éa proposi¢ao assumida como ponto de
partida; ela pode receber razées de plausibilidade, mas nio se torna
conclusio por ser repetida. Consequéncia ¢ a conclusio que se segue
de premissas identificdveis por uma relagio argumentativa que pode
ser examinada; o texto adverte que nio se trata do efeito de uma
agio, e a distingdo importa, porque a linguagem comum chama “con-
sequéncia” tanto ao que decorre de um argumento quanto ao que
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resulta de um ato. Interpretagio provisoria ¢ a maneira de desenvol-
ver os fundamentos quando admitem mais de uma leitura coerente:
adota-se uma para tornar o pensamento operdvel, com as razdes que
a favorecem e os limites que impedem tornd-la obrigatéria. Questio
aberta é aquela para a qual os elementos disponiveis ndo permitem se-
quer uma preferéncia suficientemente justificada, ou cuja dificuldade
permanece apesar da interpretagio escolhida. Norma comunitéria,
enfim, ¢ o que organiza uma convivéncia: hordrios, formas de estudo,
modos de escolher dirigentes; revisivel 4 luz dos fins, sem o estatuto
da dignidade.

Esses cinco niveis ndo sio apenas rétulos. Eles tém regras de passa-
gem. Um fundamento nio vira consequéncia por repeti¢io (questio
7). Uma interpretagdo nio vira fundamento por ser estimada (ques-
tio 154). Uma questio aberta ndo vira resposta por invocagio do
mistério (questio 8). Uma norma nio vira doutrina por antiguidade
(questdo 154). E, no sentido inverso, uma consequéncia pode ser
corrigida sem que o fundamento caia, porque o erro pode estar na
informagio ou na inferéncia, no na premissa (questio 7). A frase
que resume a disciplina ¢ curta: assumir nio ¢ provar; concluir nio ¢
aplicar.

Esta investigagdo usard os cinco niveis de modo explicito. Em cada
capitulo, distinguird o que o texto-base assume, o que conclui, o que
interpreta, o que deixa aberto e o que ¢ apenas norma comunitaria;
e separard de tudo isso o que ela prépria acrescenta. Os acréscimos
serdo de dois tipos: desenvolvimentos, que prolongam uma linha
do texto-base sem alterd-lo, e propostas, que sugeririam alterar o
texto fundador e que, por isso, ficam fora do corpo da obra, reunidas
numa lista 2 parte. O registro completo dos desenvolvimentos estd

no aparato final.

2. Crer e saber

A questio 9 oferece uma defini¢do de trabalho: crenca é aceitar uma
proposi¢io como verdadeira; conhecimento requer verdade e jus-
tificagio adequada ao tipo de afirmagio. O texto acrescenta, com

prudéncia, que essas sio condigdes necessdrias, e nio uma solugio
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completa para os problemas de distinguir conhecimento, acerto ca-
sual e crenga bem sustentada. Quem conhece a histéria da episte-
mologia reconhece af a defini¢do que remonta ao Teeteto de Platio,
a crenga verdadeira acompanhada de razio, e reconhece também a
reserva: desde meados do século XX sabe-se que uma crenga pode
ser verdadeira e justificada e ainda assim acertar por acaso, o que
fez a definigdo cldssica parecer insuficiente. O texto-base nio tenta
resolver o problema; declara que nio o resolve. Para o que ele precisa,
a defini¢do basta.

O que ele precisa é de trés distingdes. A primeira separa conhecer
um ensinamento de conhecer o mundo: alguém pode saber com
exatiddo o que uma religido diz sobre a vida apds a morte e nio saber
se ¢ verdade. A segunda separa conhecer um argumento de conhecer
as suas premissas: compreender uma dedugio estabelece apenas o
que se segue de premissas cuja verdade pode continuar em disputa.
A terceira separa a experiéncia de seu significado: sentir a unidade
nio ¢ saber que ela existe. As duas primeiras tém um alvo comum,
que ¢ a exposi¢io organizada tomada por demonstragio; a terceira
impede que a experiéncia vire prova ou titulo de superioridade. O
Livro dos Fundamentos ¢ um texto bem organizado; a questio 9 ¢ a
sua defesa contra o efeito que essa organizagio produz.

H4 uma quarta distingdo, implicita, que esta investiga¢do torna
explicita porque serd usada adiante. A adesio que o texto-base pro-
poe ndo é conhecimento, mas também nio ¢ opinido: é uma crenga
sustentada por razdes que o préprio crente reconhece insuficientes
para obrigar os demais. Kant deu a essa atitude o nome de crenga
racional, distinguindo-a da opinido, que ¢ insuficiente para o pré-
prio sujeito, e do saber, que ¢ suficiente para todos. William James
defendeu, numa conferéncia célebre, que temos o direito de crer,
em certas questdes vivas e inevitdveis, além do que a evidéncia au-
toriza. O Unismo fica entre os dois, mas nio onde uma primeira
leitura o poria. Aproxima-se de Kant ao exigir, como a Introdugio
do texto-base, que a insuficiéncia das razoes seja conservada a vista;
menos, porém, do que parece, porque a crenga racional kantiana é

subjetivamente certa, e a questio 148 conserva a divida como com-
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panheira legitima da adesio. E fica distante de James, nio porque este
fizesse da paixdo uma prova — nio o faz —, mas porque James toma
aimpossibilidade de decidir pela evidéncia como licenca para decidir
pela vontade, e a questdo 164 exige, ao contrdrio, que se reconheca
quando a investigacdo enfraquece a convicg¢do. A questdo 164 chama
a essa atitude “adesdo refletida”, e o capitulo 27 examinard se ela ¢
estdvel.

3. Coeréncia, verdade e fecundidade

A questdo 10 estabelece que a coeréncia é necessdria e insuficiente.
O exemplo do objeto desaparecido, com duas hipéteses igualmente
coerentes das quais s6 uma ¢ verdadeira, ilustra que a coeréncia nio
seleciona a verdade: mais de uma hipétese pode ser internamente
coerente, e s6 o confronto com o que se sabe decide entre elas. A tese
mais forte da subdeterminagio, a de descri¢oes igualmente compati-
veis com tudo o que se conhece, aparece na questio 52, nio aqui. O
texto tira do exemplo uma consequéncia: as concepgdes rivais (cons-
ciéncias independentes, causa comum, unidade consciente) precisam
ser comparadas pelo que afirmam e pelo que explicam, e a auséncia
de contradi¢io numa nio refuta as outras.

Mais interessante ¢ o que a questio faz com a fecundidade mo-
ral. Uma crenga pode inspirar cuidado e continuar metafisicamente
incerta; pode também receber usos abusivos que contradigam seus
principios ou revelem ambiguidades da prépria formulagio. Aqui
o texto-base assume um compromisso que esta investigagio tomar4
como régua: a doutrina responderd por corrigir uma formulagio que
facilite dominagio, sem apresentar essa corregdo ética como prova
de sua cosmologia. Ou seja, a doutrina responde por corrigir as for-
mulagbes que tornam abusos féceis, ainda que nio os autorize. Esse
encargo governard o Livro IV e, sobretudo, o capitulo 23, sobre a

comunidade.
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4. As objegdes e o 6nus da prova

A questio 11 fixa a regra do 6nus: quem afirma prova; quem du-
vida ndo precisa de outra teoria para apontar a falha. A comparagio
com o tribunal é deliberada. Coerente com ela, o livro formula ele
préprio a objegdo mais forte contra si, na questio 158. E a questio
acrescenta o catdlogo das respostas que esse encargo admite: corrigir,
restringir uma conclusio, esclarecer uma distingdo ou reconhecer a
insuficiéncia. Reafirmar nio estd na lista.

A questdo 52 acrescenta um critério que se parece com o de Karl
Popper: uma hipStese que explique qualquer coisa que acontega, e
também o seu contrdrio, nio explicou nada. Mas o texto-base sabe
que a sua metafisica nio é empiricamente testdvel, e o diz na ques-
tio 160. Como conciliar as duas coisas? A conciliagio exige dois
passos. O primeiro estd na prépria questio s2: quando nenhuma
situagdo concebivel permite avaliar um enunciado, o seu estatuto
metafisico deve permanecer explicito; o critério nio proibe a tese,
proibe que ela se apresente como explicagio do que acontece. E a
tese pretende explicar algo — o pertencimento no ser (questio 157)
e, pela hipétese das fronteiras de acesso, a privacidade e a coexisténcia
dos centros (questdo 48) —, mas no plano dos conceitos, nio dos
acontecimentos. O segundo é mostrar que, ainda assim, ela ¢ refu-
tdvel no plano dos conceitos, como a questio 158 admite: nio por
uma observagio que a refute, mas por uma demonstragio conceitual
que a torne impossivel. Se se mostrasse que toda realidade consciente
deve coincidir com um tinico sujeito privado e que nenhuma relagio
de manifestagio pode articular as duas unidades, a tese cairia. A
doutrina ¢, portanto, refutdvel no plano dos conceitos, ainda que
nio no plano da experiéncia. E uma posi¢io mais fraca do que a
de uma teoria cientifica e mais forte do que a de uma metafisica
que se declare imune por defini¢io. O capitulo 4 mostrard que esse
teste conceitual estd, hoje, em curso na filosofia da mente, e que o

texto-base 0 acompanha em vez de o evitar.
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S. Firmeza sem infalibilidade

Como sustentar um fundamento sem declard-lo infalivel? E a per-
gunta que toda comunidade acaba fazendo, e a questio 12 lhe res-
ponde distinguindo identidade e verdade. Enquanto a obra permane-
cer esta doutrina, a unidade e a dignidade integrardo a sua identidade;
isso ndo garante que sejam verdadeiras. Uma comunidade pode man-
ter os fundamentos enquanto estuda objegdes, revé interpretagdes e
corrige priticas, e pode reconhecer que uma dificuldade se tornou
grave o bastante para exigir reconsiderar uma premissa. O que a
honestidade profbe ¢ chamar mudanga de linguagem ao que altera o
conteddo.

O parégrafo final da questio introduz a liberdade de consciéncia
como limite a0 modo de rever e de conservar qualquer regra: nin-
guém adquire dominio sobre a pessoa porque ela ingressou numa
comunidade, e uma doutrina capaz de orientar a vida deve poder ser
examinada por quem a vive sem que a prépria pergunta lhe custe a
dignidade. Esta investigacdo I¢ af uma consequéncia da dignidade
que tomard como terceira regra de leitura, ao lado da conjungio
unidade-dignidade e da regra de interpreta¢io que exclui leituras
lesivas: a regra de que a pergunta é sempre permitida. O texto-base
nio a inclui na identidade da doutrina, que a questdo 12 restringe a
unidade e a dignidade; tomé-la como regra de leitura ¢é decisdo desta
investigacdo, e vale como tal. Ela terd consequéncias extensas no
Livro V.

6. O que a gramdtica permite e o que proibe a esta
investigacao

Uma obra que se propde aprofundar filoséfica e religiosamente uma
doutrina e ampliar a sua moral corre dois riscos. O primeiro é com-
pletar o que o texto-base deixou aberto, preenchendo lacunas com
teses de gosto préprio e apresentando o resultado como Unismo. O
segundo ¢ diluir o que o texto-base afirma, tratando fundamentos
como opinides para tornar a doutrina mais palatdvel. A gramdtica
dos cinco estatutos protege contra ambos. Esta investigagio poderd
propor interpretagdes e hipdteses, e as propord; poderd derivar des-
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dobramentos morais, e os derivard em abundancia; poderd comparar
a doutrina com filosofias e religides, e o fard em trés capitulos. O que
nio poderd ¢ mudar o estatuto de uma afirmagio do texto-base: uma
questio aberta permanecerd aberta mesmo que aqui se prefira uma
resposta; um fundamento permanecerd fundamento mesmo que a
sua justificagdo parega fraca a quem o examina; uma interpretagio
proviséria ndo se tornard doutrina por ter sido desenvolvida aqui
com mais detalhe.

A consequéncia prética para o leitor sdo as trés convengdes de
citagdo declaradas na Introdugio, “o Unismo afirma”, “o texto-base
interpreta” e “esta investiga¢do propde”: elas sio enfadonhas e sio a

unica maneira de fazer o trabalho sem usurpar a voz do texto funda-

dor.

O QUEPERMANECE ABERTO

Duas dificuldades ficam registradas. A primeira é epistemolégica: a de-
finicao de trabalho de conhecimento deixa sem tratamento o acerto ca-
sual, como o préprio texto admite; isso nao afeta o uso que o livro faz da
distincdo entre crer e saber, mas afeta uma pergunta que o capitulo 22
fara, sobre se uma experiéncia interior pode alguma vez contar comojus-
tificacdo, e de que tipo. A segunda é a estabilidade da adesao refletida:
crer com razoes que se reconhecem insuficientes é uma atitude que mui-
tos fildsofos consideram instavel, porque a razdo tenderia a converter a
insuficiénciaem suspensao dojuizo. O texto-base responde que a adesao
orienta uma existéncia (questdo 3), que se pode viver segundo uma espe-
ranca nao verificada (questao 52) e que a adesao refletida deve reconhe-
cer quando a investigagao enfraquece a convicgao (questio 164); que vi-
ver exige decidir antes que todas as questoes estejam resolvidas é leitura
desta investigacdo. Se essa resposta basta é o que o capitulo 27 exami-
nard, com a ajuda do que os capitulos intermediarios tiverem mostrado.
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Os critérios da investigagio

QUESTOES INVESTIGADAS 4,5, 6,159 €161 - texto-base p. 247—405

VER TAMBEM 10,125,163,168

Trés perguntas do primeiro capitulo do texto-base e duas do pendl-
timo formam, juntas, o contrato de leitura do Unismo. Quem nio
aceita a metafisica ainda pode aceitar a fraternidade? Se somos um
s6 no fundo, isso prova a dignidade? O que o livro tem o direito
de pedir a quem o 1é? Se a moral se sustenta sozinha, para que a
metafisica? O que a ciéncia sabe do cérebro pode ser ignorado? As
respostas fixam a relagdo entre trés coisas que se confundem com
facilidade: o que se cré, o que se deve e o que se sabe. Deste capitulo

saem os critérios com que tudo o mais serd examinado.

1. A fraternidade nio depende da metafisica

A questio 4 abre a porta a quem nio entra. A fraternidade, diz, tem
razdes que podem ser discutidas sem aceitar a cosmologia: cada vida
¢ o lugar em que necessidades, vinculos e possibilidades importam
para alguém; o fato de a dor alheia ndo ser sentida por mim nio a
torna menos real para quem a suporta; a premissa de igual dignidade
exige que essa diferenga de acesso nio seja convertida em privilégio
moral do meu ponto de vista. O texto reconhece que o argumento ji

contém um compromisso de valor e ndo pretende extrair um dever
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de uma descrigio neutra. E a ligio de Hume, aceita sem alarde: do
que é ndo se passa a0 que se deve sem uma premissa normativa.

O terceiro pardgrafo da questio faz algo menos comum. Dispensa
a motivagio retributiva: nio é necessirio imaginar que o sofrimento
causado retornard ao agente em outra vida; a pessoa atingida j4 im-
porta agora. Quem sé deixa de humilhar um trabalhador porque
teme ocupar o seu lugar ainda mede o mal principalmente pela pré-
pria desvantagem possivel. Com isso o Unismo se afasta, de saida, da
motivagio pelo retorno que uma recepgio popular associa a outras
doutrinas da multiplicidade das existéncias, sob nomes como carma,
lei de causa e efeito ou lei da semeadura; o que cada uma dessas tradi-
¢Oes afirma de fato, e onde a diferenga é real, o capitulo 25 examinar4
com os textos diante dos olhos. Aqui, a diferenga vale como primeira
aplicagdo do critério de fecundidade moral: uma leitura do Unismo
que reintroduza a motivagio pelo retorno, mesmo sob roupagem
espiritual, ndo encontra apoio na questao 4, que dispensa esse motivo

e recusa que ele seja o principal.

2. A unidade nio prova a dignidade

A questio s nega a inferéncia que parece mais natural ao adepto: se
somos um s6, cada um vale. O contraexemplo ¢ doméstico: uma
familia pode cultuar o préprio nome e desprezar um de seus mem-
bros; a pertenga ao todo nio protegeu ninguém. Alguém poderia
valorar apenas a totalidade e desprezar as manifesta¢des. A doutrina
recusa essa conclusio porque assume o valor de cada pessoa como
destinatdria de consideragio por si mesma. Assume; nio deduz.

O segundo movimento da questdo ¢ aindependéncia da dignidade
em relagio as capacidades. Fazer da capacidade de reivindicar res-
peito uma condi¢io para recebé-lo retiraria prote¢io precisamente de
quem nio consegue se defender. A doutrina toma a pertenga a condi-
¢do pessoal humana como suficiente. E uma posi¢io forte, e convém
nomei-la com precisio, porque tem adversdrios sérios na filosofia
moral. Uma corrente influente sustenta que o estatuto moral pleno
depende de capacidades atuais, como autoconsciéncia, racionalidade

ou interesse no préprio futuro; dela decorre que seres humanos sem
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essas capacidades teriam estatuto reduzido. O Unismo recusa essa
corrente na questdo s e volta a recusd-la na questdo 25: uma crianga
pequena, uma pessoa que naquele momento nio pode comunicar-se,
alguém com limitagées profundas nio precisam formular uma filo-
sofia do eu para serem respeitados. A posi¢do do texto-base estd mais
proéxima das formulagées que atribuem a dignidade 2 humanidade
como tal — ndo a kantiana, que a liga 4 natureza racional e por isso
tem dificuldade com quem ainda ndo a exerce ou ji nio a exerce, mas
as que fundam a dignidade na simples perten¢a 8 humanidade, ou as
que exigem sustentar as capacidades humanas justamente em quem
nio pode exercé-las.

H4 um prego, que o texto paga sem esconder. Se a dignidade se
apoia na pertenga a condi¢io humana, a extensio da consideragio
a outros seres precisa de razdes proprias, e as questdes 129 € 130 as
fornecem em termos de sofrimento, dependéncia e prudéncia, nio
de dignidade. E hd uma ambiguidade, que esta investiga¢io registra
como questdo aberta: o texto diz “condi¢io pessoal humana”, e
“pessoa” ¢, no glossdrio, o sujeito singular de uma vida; a férmula
parece ligar 0 estatuto ao pertencimento a espécie, mas a doutrina
nio afirma que a consciéncia fundamental se manifeste apenas em
seres humanos (questio 167). A relagio entre dignidade, pessoa e
humanidade merece precisio maior do que o texto-base oferece; o

capitulo 19 voltard a ela.

3. O que se pode pedir ao leitor

A questio 6 responde com uma frase que serve de divisa a esta obra:
atengio ao argumento e responsabilidade pelos compromissos li-
vremente assumidos. O leitor deve poder reconhecer o que a obra
afirma, reconstruir as razdes e concluir por si sobre a sua suficiéncia;
uma boa razio numa matéria nio obriga a aceitar tudo o que aparece
ao lado dela. Quem adere passa a ter razdes internas para examinar a
propria vida, e essa exigéncia alcanga intérpretes e dirigentes: uma
orientag¢io que contradiga a dignidade nio se torna legitima por ser
dada em nome da consciéncia fundamental. A fidelidade pode exigir
discordincia. A questido dd o exemplo: um dirigente que pede a
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um adepto que se afaste da familia “em nome da unidade” pede o
contrdrio do que os fundamentos sustentam, e a resposta fiel ¢ a
recusa.

Esta investigagio chama a essa posi¢do de primado do juizo pré-
prio, e a considera a mais importante consequéncia pratica do Livro
I. Ela distingue o Unismo de toda estrutura em que a adesio implique
transferéncia do juizo a uma autoridade. Eimpoe um dever simétrico
a quem escreve sobre a doutrina: nio pedir ao leitor mais do que
atengio e responsabilidade. Esta obra nio pede adesio. Pede que o

leitor acompanhe um exame e decida.

4. Para que a metafisica, se a moral se sustenta

A questdo 159 recebe a obje¢do mais econémica que se pode fazer
ao Unismo: se a dignidade e as razdes da convivéncia bastam para a
conduta, a cosmologia é supérflua. A resposta separa duas investiga-
¢Oes: a cosmologia procura compreender o que as existéncias sio; a
ética, como devemos responder umas as outras. Uma pessoa pode
considerar a segunda suficiente e continuar interessada na primeira.
O que a unidade acrescenta, para quem adere, é um sentido de per-
tencimento que alcanga relagdes sem retorno, sem reconhecimento e
sem convivéncia possivel, € uma compreensao do que o gesto signi-
fica: quem cuida de um estranho porque o vé como manifestagio da
mesma raiz faz o mesmo gesto que outro faz por dever; a diferenga
estd no que cada um cré que o gesto significa, nio no gesto.

A resposta é, na leitura aqui proposta, correta e incompleta, eo
Livro IV tentard completd-la. Hd ao menos trés lugares em que a
metafisica, sem ser necessria 3 moral, Ihe acrescenta algo. O primeiro
¢ o sentido dos deveres sem reciprocidade: uma ética da reciprocidade
tem dificuldade em explicar deveres para com quem nunca poderd
retribuir, e o texto-base os afirma com naturalidade, fundando-os
na dignidade (questoes 119, 132); 0 que a unidade acrescenta af ¢
sentido, ndo alcance. O segundo ¢ a motivagio: a unidade oferece
um motivo de proximidade que nio é prudencial nem contratual. O
terceiro ¢ o luto e a esperanga: uma ética que se limite aos deveres diz

pouco a quem perdeu alguém, e o Unismo diz algo, com a cautela
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das questdes 77 a 8 1. Nenhum desses lugares transforma a metafisica
em premissa da moral. Juntos, porém, dio a pergunta “para qué”
uma resposta que torna mais preciso o que “sentido do gesto” quer

dizer.

5. A ciéncia nio pode ser ignorada

A questio 161 ¢ decisiva para o estatuto intelectual da doutrina. A
resposta comega por uma admissao: a doutrina nio nega o que a
neurociéncia e a medicina estabeleceram sobre cérebro, memdria
e consciéncia; afirma algo além disso, e sem prova. E identifica o
perigo: o fato de uma pergunta sobre a consciéncia continuar aberta
nio constitui evidéncia favordvel a unidade, nem autoriza preencher
alacuna com uma explicagio espiritual. Este é o argumento do “deus
das lacunas”, recusado pelo préprio livro. A compatibilidade entre
uma dependéncia da experiéncia em relagdo ao corpo e uma realidade
fundamental consciente ¢ declarada possibilidade conceitual, ndo
explicagdo confirmada.

Vale precisar em que consiste a lacuna que o Unismo se proibe
de explorar. A filosofia da mente contemporinea distingue os pro-
blemas “ficeis” da consciéncia, que dizem respeito a fun¢des e meca-
nismos, do problema “dificil”, que pergunta por que hd experiéncia
subjetiva associada a esses mecanismos. Que o problema dificil con-
tinue sem solugio consensual ¢ fato; que essa auséncia favore¢a uma
metafisica idealista ou monista é o que nio se pode concluir. O
texto-base sabe disso e, na questio 48, quando recorre a uma teoria
cientifica atual da consciéncia (a da informagio integrada, que as
notas do texto-base nomeiam) e aos casos de dissociagdo e de cérebro
dividido, toma deles apenas uma forma (fronteiras de integragio
produzem centros) e declara que acrescenta o que nenhuma dessas
observagdes afirma. O capitulo 4 examinard se esse uso ¢ legitimo.
O critério, em todo caso, estd fixado: a doutrina deve acolher os co-
nhecimentos estabelecidos, permitir sua investigagio e nio precisar

negar fatos para manter-se intacta.
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6. Os critérios desta investigagdo

Do que precede neste Livro I, esta obra extrai cinco critérios, que
aplicard em cada capitulo e que o leitor pode usar para julgé-la.

O primeiro ¢ a coeréncia sob os cinco estatutos: cada afirmagio
examinada serd identificada como fundamento, consequéncia, inter-
pretagio, questao aberta ou norma, e a investigag¢ao verificard se o
texto-base respeita as regras de passagem entre eles.

O segundo ¢ a compatibilidade com o saber estabelecido: ne-
nhuma leitura serd aceita se exigir negar um fato bem estabelecido;
nenhuma lacuna do conhecimento serd tomada como evidéncia.

O terceiro é a comparagio: as teses do Unismo serdo postas diante
das filosofias e das religides que as antecederam ou as contrariam, para
dizer o que a doutrina toma, o que recusa e o que tem de préprio,
sem reivindicar originalidade absoluta nem construir sincretismos.

O quarto ¢ a fecundidade moral sob a régua da dignidade: uma
formulagio serd julgada também pelos usos que torna ficeis, como
pede a questdo 10, e uma leitura que fira a dignidade serd excluida
como leitura, conforme a regra de interpretagio que o capitulo 1
extraiu da questio 2.

O quinto € a proporgio: o rigor, diz o preimbulo do capitulo 2
do texto-base, “consiste em adequar a seguranga da linguagem a forga
daquilo que a sustenta”; este exame serd, por isso, tio cauteloso em
suas hipdteses quanto exige que a doutrina seja nas dela.

A esses critérios soma-se a terceira regra de leitura, que o capitulo
2 tomou da questdo 12: a pergunta ¢ sempre permitida. Ela vale
para o leitor diante deste livro tanto quanto para o adepto diante da

doutrina.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o segundo critério supde que se saiba o que estd estabelecido, e
aciéncia da consciéncia é, hoje, um campo em disputa, com teorias rivais
e testes comparativos recentes que nao coroaram nenhuma delas; apli-
caro critério exigira distinguir o que é consenso (a dependéncia da expe-
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riéncia em relagio ao cérebro, no alcance em que foi observada) do que
é programa de pesquisa (as teorias que explicam por que e onde ha su-
jeitos). Segundo: a ambiguidade entre ““pessoa” e ~“humano" na base
da dignidade, ja assinalada, afeta a aplicacdo do quarto critério a seres
que nao sao humanos; o capitulo 19 dira até onde o texto-base permite
ir. Terceiro: os cinco critérios sao selecdao desta investigacao, ainda que
apoiados em passagens do texto-base; o leitor que os considere mal es-

colhidos tera razao de ler o restante com esse desconto.
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Livro II

O ser

O que se afirma sobre a realidade

Uma consciéncia, muitos centros

A pessoa: singularidade, identidade e corpo
O outro: alteridade, escuta e autonomia
Experiéncia, memoria e integragio

As ordens do tempo

O principio criador

Finalidade, aperfeicoamento e horizonte

A morte e a continuidade pessoal



CAPITULO

Uma consciéncia, muitos
centros

QUESTOES INVESTIGADAS 13,14,15,16,17, 48,157 €158 - texto-base
p. 258—402

VERTAMBEM 1,20,29,36

Se a doutrina tem um problema, ¢ este. Uma jovem chora no 6nibus
lotado e ninguém sente o que ela sente; a doutrina diz que o que
hd de consciente nela é a mesma realidade que hd de consciente em
cada passageiro. Como sustentar as duas coisas? O texto-base dedica
ao problema o seu terceiro capitulo, volta a ele na questio 48 com
uma hipétese, ¢ o reconhece, na questio 158, como a obje¢io mais
forte contra si mesmo. Este capitulo reconstréi o problema com os
instrumentos da filosofia da mente contemporinea, que lhe deu um
nome, examina a hipdtese do texto-base e diz, ao final, o que estd
resolvido, o que estd apenas bem formulado e o que ainda nio estd

nem isso.

1. Trés unidades QUESTOES

. . . . . 15-13-16-42-11-166 - 158
O texto-base distingue dois sentidos de “unidade” e, ao lado deles, a

integragdo; convém separar os trés de uma vez. A unidade numérica,
que o texto-base chama também unidade consciente (questio 15),
¢ a do fundamento: uma sé realidade consciente, contada uma vez,

de que as existéncias sdo manifestagdes (questdo 13). A unidade de

35
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acesso ¢ a de um campo de experiéncia: 0 que uma pessoa vive estd
reunido para ela e fechado para as demais; ¢ a unidade que define,
na vida comum, um sujeito (questdo 15). A integragio, o terceiro
termo, é uma compreensio que Conserva e articula os signiﬁcados do
vivido (questoes 16 e 42); dela tratard o capitulo 7. O fundamento
do Unismo ¢ a primeira unidade; a interpretagdo que o texto-base
adota sem elevd-la a fundamento (questdes 11, 15 € 166) é que ela
pode ser mais fundamental do que a segunda, e que a segunda nio a
define: pode haver uma realidade consciente una que se apresente
em muitos campos de acesso fechados.

Essa distingdo ¢ 0 que permite ao texto-base afastar a contradi¢do
imediata. Haveria contradigio se se afirmasse que existe exatamente
um centro individual de experiéncia e, no mesmo sentido, muitos.
Nio ¢ o que se afirma: a unidade ¢ predicada do fundamento; a plura-
lidade, dos sujeitos situados (questdo 15). Uma pessoa conhece uma
promessa € outra a ignora; as atribuig()es pertencem a perspectivas
distintas, e a relagio com o fundamento nio as transfere. A questio
158 acrescenta a precisio légica decisiva: a relagdo de manifestagio
nio ¢ uma igualdade que permita substituir os seus termos em qual-
quer afirmagio. Em linguagem técnica, como a manifestagio nio é
identidade, a lei da indiscernibilidade dos idénticos nio se aplica a ela;
do fato de A e B manifestarem o mesmo fundamento nio se segue
que tudo o que vale de A valha de B. Assim se desfaz a contradigio.
Assim também se abre a divida: se manifesta¢do nio ¢ identidade, o

que é?

2. A analogia do organismo e o seu limite declarado

A questio 15 oferece uma primeira imagem: um ser humano ¢ um
s6 organismo e dezenas de trilhoes de células, cada uma viva; a uni-
dade do organismo nio nega a multiplicidade das células, e a vida
de cada célula ndo é anulada pela unidade do organismo. A imagem
mostra que “um e muitos” nio ¢, em si, contradi¢io. E o texto-base
declara o limite: o organismo ¢ composto pelas células, ao passo que
a consciéncia fundamental nio ¢ composta pelas pessoas; a relagio

vai do fundamento as manifestagdes, e ndo das partes ao todo.
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Esse limite situa 0 Unismo num mapa de posi¢oes. Na metafisica
contemporinea, chama-se monismo de prioridade a tese de que o
todo é fundamental e as partes derivadas, por oposi¢io ao pluralismo,
em que as partes sio fundamentais e o todo derivado. Aplicado a
consciéncia, o monismo de prioridade d4 o cosmopsiquismo: hd
uma consciéncia cosmica fundamental, e os sujeitos individuais sio
derivados dela. O Unismo aproxima-se do cosmopsiquismo de pri-
oridade, mas nio coincide com ele: a versdo corrente dessa posi¢io
toma os sujeitos por partes derivadas do todo consciente, e o texto-
-base recusa que as pessoas sejam partes (questdo 15). A sua tese
nio é de composi¢ao: as pessoas nao sio partes que componham o
fundamento, mas modos em que ele se manifesta. Hd ainda uma
diferenca de alcance: fala das existéncias humanas, nio do cosmos
inteiro, e deixa aberta a extensio a outros seres (questdo 167). A
questdo 13 jd usa a palavra: as vidas conscientes sio “modos dessa
mesma realidade consciente”. Essa ¢ a linguagem de Espinosa, para
quem os individuos sio modos de uma substincia tinica, e o capitulo

24 mostrard o quc aproxima € 0 quc scpara as duas pOSi(;(’)CS.

3. O problema da decombinagio

O pampsiquismo, que atribui experiéncia as partes tltimas da ma-
téria, enfrenta desde William James uma objegdo conhecida como
problema da combinagio: somar muitas pequenas experiéncias nio
produz, por si, uma experiéncia maior; cem sensagdes justapostas
nio fazem uma sensagio de cem. O cosmopsiquismo enfrenta a
objecio simétrica, batizada de problema da decombinagio: como
uma consciéncia una produz, ou contém, ou se manifesta em muitos
sujeitos distintos, cada qual com o seu campo fechado? Se os sujeitos
fossem partes do sujeito césmico, seria preciso explicar como um
sujeito pode ser parte prépria de outro, o que parece contraditdrio,
porque a experiéncia de uma parte estaria e nio estaria no campo
do todo. O texto-base conhece a literatura, cita-a nas notas e adota
a resposta que evita a contradig:’lo: as pessoas nio sio partes. Mas
evitar a contradigdo ¢ o comego, nio o fim. Resta dizer que relagio ¢

a manifestagdo, se nio ¢ a de parte a todo.
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A questio 158 formula a obje¢io na sua forma mais forte, e ¢
justo reproduzir a sua estrutura. Uma consciéncia é um sujeito de
experiéncia. H4 muitos sujeitos reais. Logo, ndo h4 uma consciéncia
numericamente una. Se ser consciente ¢ ser alguém, e hd muitos
alguéns, falar de “niveis” seria dar outro nome a incompatibilidade.
A resposta do texto-base equivale a pér em disputa a premissa maior:
que toda realidade consciente deva coincidir com um tnico sujeito
privado ¢ uma tese, nio uma evidéncia, e o livro propée distinguir
realidade consciente e sujeito privado (questdo 11). Mas admite
que, se se demonstrasse que nenhuma relagio de manifestagio pode
articular as duas unidades, o fundamento da doutrina enfrentaria
uma objegio decisiva. E conclui com uma frase que fixa o resultado:
a obje¢do mais forte contra o livro é também a mais bem formulada

por ele.

4. A hipétese das fronteiras de acesso

A questio 48 esboga, “sem que a doutrina a afirme como verdadeira”,
uma interpretagdo. Os centros privados nio seriam substincias se-
paradas, mas regides de uma mesma realidade consciente fechadas
sobre si por fronteiras de acesso: cada centro experimenta o que estd
integrado dentro de sua fronteira e nada do que fica fora. Seria a
fronteira, e ndo uma diferen¢a de fundamento, que faz da minha dor
uma dor que vocé nio sente. A privacidade, a auséncia de memé-
ria entre existéncias e a coexisténcia de muitos centros no mesmo
perfodo seriam efeitos dessas fronteiras, nio excegdes a unidade.

O texto-base apoia a hipdtese em trés analogias e declara o que
toma de cada uma. Do transtorno dissociativo de identidade, em que
uma sé mente abriga personalidades sem acesso mutuo as lembrangas
e distinguiveis em exames de imagem, toma a ideia de que o nimero
de centros acompanha a integragdo e nio o numero de corpos. Do
cérebro dividido, em que a secgio das vias entre os hemisférios faz um
s6 cérebro comportar-se, em muitos testes, como dois centros, toma a
mesma ideia; e as notas registram que um estudo recente contesta essa
leitura e conclui por percepg¢io dividida com consciéncia indivisa. De

uma teoria cientifica atual da consciéncia, que as notas identificam
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como a teoria da informagio integrada, toma o postulado de exclusio:
h4 um sujeito onde a integra¢io ¢ mdxima, e ¢ esse mdximo que tragaa
sua borda. A hipétese acrescenta o que nenhuma dessas observagoes
afirma: que aquilo que se integra em cada centro é a mesma realidade
consciente.

A hipétese pode ser avaliada em trés passos. Primeiro, o que ela ex-
plica. Ela d4 uma resposta unificada a trés fatos que, sem ela, parecem
excegdes a unidade: a privacidade da experiéncia, a falta de memoria
entre existéncias e a contemporaneidade. A questio 48 pode entio
dizer que a contemporaneidade nio é uma excegdo a unidade, mas
o caso comum dela. Segundo, o que ela custa. A hipédtese faz a in-
terpretagio depender de uma tese sobre a individuagio dos sujeitos,
a de que sujeitos sio delimitados por fronteiras de integragio, que
¢ hoje um programa de pesquisa e ndo um resultado. Se a teoria da
informagio integrada for abandonada, a analogia perde o seu apoio
mais preciso, embora nio a sua forma. Terceiro, o que ela nio faz.
O préprio texto-base identifica o passo decisivo que a hipétese ndo
dé: se uma regido fechada sobre si ¢ um sujeito distinto ou o mesmo
sujeito com acesso repartido. Este é exatamente o ponto em que a ob-
je¢do da questdo 158 voltaa morder. Se a regido ¢ um sujeito distinto,
temos muitos sujeitos e falta explicar em que sentido a realidade que
os contém ¢ consciente, e no apenas o substrato deles. Se a regido ¢
0 mesmo sujeito com acesso repartido, temos um s sujeito e falta
explicar em que sentido as pessoas sio realmente distintas, como a
proposigao 3 exige.

5. Um desenvolvimento: consciéncia como natureza e
sujeito como forma

Esta investigagdo propoe um desenvolvimento, que nio estd no texto-
-base e que o leitor deve avaliar por si. A obje¢io da questdo 158
depende de usar “consciéncia” como substantivo contével, sinénimo
de “sujeito”. Mas hd um uso em que “consciente” é predicado de
uma natureza, nio de um individuo: dizemos que a matéria viva é
viva sem contar organismos, € dizemos que a experiéncia é consciente

sem contar sujeitos. A tese do Unismo pode ser lida assim: hd uma
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Gnica realidade cuja natureza € ser consciente, € 0s sujeitos sao as
formas em que essa natureza se apresenta delimitada. O fundamento
seria consciente como natureza; as pessoas seriam conscientes como
sujeitos. A obje¢io “uma consciéncia é um sujeito” seria, nessa leitura,
verdadeira dos sujeitos e falsa do fundamento, porque a palavra é
tomada em dois sentidos declarados. A leitura herda, porém, um
encargo que o texto-base ji fixou: a questio 157 adverte que, se
“consciente” passasse a significar apenas que a experiéncia surge de
algum modo, a tese perderia o que pretende afirmar, e a questio 16
exige de quem dispensa um campo total que explique o que torna a
realidade una propriamente consciente. Uma natureza consciente
que nio ¢ ninguém precisa dizer em que a sua consciéncia excede a
de uma mera condigio da experiéncia, e a leitura aqui proposta nio
sabe dizé-lo.

A leitura tem um apoio no préprio texto-base, que na questio
13 ndo estabelece para o fundamento “uma perspectiva total” nem
“pensamentos semelhantes a0os humanos” e deixa aberta a sua forma,
e que na questio 16 declara que a unidade nio exige que alguém sinta
tudo. Um fundamento consciente que nio precisa ser ninguém ¢é jus-
tamente uma natureza consciente que no precisa ser, ela mesma, um
sujeito. Uma analogia da fisica ajuda a ver a forma, com a adverténcia
de que analogias nio provam: hd um sé campo eletromagnético
no universo, numericamente um, e hd incontdveis excitagoes locais
dele; cada excitagdo ¢ real, estd num lugar e tem limites, e nenhuma
¢ o campo inteiro. A analogia mostra que “numericamente uno” e
“muitos modos locais” convivem sem contradi¢io numa entidade
que nio ¢ composta pelos seus modos. O que ela nio mostra, e
aqui o limite deve ser dito como o texto-base diz os seus, é por que
os modos de uma natureza consciente seriam sujeitos com acesso
privado, € ndo apenas regioes de um dnico campo de experiéncia. O
desenvolvimento desloca a dificuldade; nio a elimina. Mas a desloca
para o lugar certo: a pergunta deixa de ser “como um sujeito pode
ser muitos” e passa a ser “o que faz de uma regido de uma natureza

consciente um sujeito”. Essa é uma pergunta que a ciéncia da consci-
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éncia jd faz por conta prépria, com respostas em disputa, e 0 Unismo

pode acompanhd-la sem inventar a sua.

6. Unidade nio ¢ uniformidade; a tese nomeia algo

Duas questdes completam o capitulo do texto-base e merecem regis-
tro breve. A questdo 17 afasta a confusio entre unidade e uniformi-
dade: pessoas situadas em condi¢oes diferentes recebem informagoes
diferentes e deliberam a partir de histérias que nio sio intercambid-
veis; a unidade oferece uma razio de proximidade, nio um direito
de assimilagdo. A consequéncia comunitdria é imediata: uma co-
munidade deve reconhecer 0 mesmo valor em pessoas reservadas
ou expansivas, e o juizo moral incide sobre condutas, nio sobre a
distincia em relagdo ao temperamento de um dirigente. O capitulo
23 a desenvolverd.

A questio 157 responde a suspeita de que “consciéncia funda-
mental” nomeie apenas o que ignoramos. A resposta d contetido a
tese pelo contraste com as rivais (consciéncias independentes; causa
comum sem manifestagio) e faz uma observagio de equidade: a
concepg¢io que toma as pessoas como realidades conscientes tltimas
tem o seu proprio encargo, o de esclarecer as condigdes de existén-
cia e relagdo dessas realidades, se nio as aceitar como fatos brutos.
Nenhuma posi¢io vence por atribuir a concorrente o trabalho que
dispensa a si mesma. A paridade de encargos nio favorece o Unismoj
apenas impede que ele seja descartado por um critério que nio se

aplica igualmente aos rivais.

7. Balango

O que estd resolvido: a contradi¢do formal entre “uma consciéncia”
e “muitas consciéncias” desaparece quando se distingue unidade nu-
mérica do fundamento e unidade de acesso dos sujeitos, e quando se
reconhece que a manifesta¢io nio ¢ identidade. O que estd bem for-
mulado: o problema da decombinagio, na versio em que as pessoas
nio sio partes do fundamento, com uma hipétese de trabalho, a das
fronteiras de acesso, que explica trés fatos e depende de uma teoria da

individuagio ainda em disputa. O que nio estd nem formulado de
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modo suficiente: a passagem de “regido fechada” a “sujeito distinto”,
isto ¢, a explicagdo da manifesta¢do. A leitura aqui proposta, que
separa consciéncia como natureza de sujeito como forma, torna a

tese mais inteligfvel e no a torna mais verdadeira.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o passo decisivo, nas palavras do texto-base, entre unidade de
acesso e unidade consciente, continua sem explicacao, e o encargo de
fornecé-la continua sendo do préprio Unismo (questao 11); a filosofia da
mente e a ciéncia da consciéncia podem ajuda-lo ou mostrar-lhe que o
passo é impossivel, mas a abertura da pergunta nio conta a favor da dou-
trina (questao 161). Segundo: se o fundamento nao tiver campo préprio
de experiéncia, possibilidade que a questao 16 deixa aberta sem a afir-
mar, é preciso dizer em que sentido ele é consciente e ndo apenas con-
dicao da consciéncia; a leitura da consciéncia como natureza responde a
isso, mas ao preco de admitir que ~“consciente” tem dois usos, e o leitor
pode julgar que a admissdo é um artificio. Terceiro: a hipétese das fron-
teiras de acesso esta ligada a uma teoria cientifica particular; se ela cair, a
interpretagdo precisara de outra analogia, e o texto-base nao aposta nela
mais do que ~“uma forma",
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CAPITULO

A pessoa: singularidade,
identidade e corpo

QUESTOES INVESTIGADAS 18,19, 21,22, 23, 24, 25, 26 € 27 - texto-base
p.262—272

VERTAMBEM 40,78,161

Depois de um acidente, um homem j4 nio reconhece a esposa nem
lembra o nome dos filhos, e a familia pergunta ao médico se ele “ainda
éele”. O texto-base abre com essa cena o capitulo sobre a pessoa e a
identidade, e a ligdo da cena ¢ que a pergunta sincera contém vérias
perguntas. Este capitulo separa-as, examina o que o Unismo diz sobre
cada uma e mostra que a doutrina da unidade, longe de dissolver a
pessoa, precisa dela de modo especial: uma metafisica em que “todos
somos um” s6 ¢ aceitdvel se souber dizer, com exatiddo, quem ¢ cada

um.

1. Quatro perguntas em uma

A pergunta “quem sou?” pode pedir a identificagio de uma pessoa
(qual, entre todas), a descri¢do de sua personalidade (como €), a
continuidade de sua histéria (é a mesma de antes) ou a natureza
ultima de seu ser (0 que ¢, no fundo). O preAmbulo do capitulo 4 do
texto-base adverte que confundir essas perguntas faz uma resposta

legitima invadir o lugar de outra, e a adverténcia tem alvo: a tentagio
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de responder a quarta pergunta (“no fundo, a mesma consciéncia”)
\ A . . . ,

como se respondesse as trés primeiras. O Unismo se proibe essa

passagem. A unidade responde apenas 4 quarta pergunta, e responde

a ela de modo incompleto, como o capitulo anterior mostrou.

2. Pessoa e personalidade

A questdo 21 distingue pessoa, o sujeito singular de uma vida e desti-
natdrio de consideragio moral, de personalidade, a configuragio de
disposigoes, hdbitos e maneiras de agir que caracteriza alguém em de-
terminado periodo. A personalidade pode alterar-se profundamente
sem que o valor da pessoa mude: o pai que se torna irascivel com
a doenga continua sendo o pai, € ndo uma versio de menor valor
dele. A crueldade merece reprovagio; a pessoa cruel nio deixa de ser
destinatdria de limites justos e de tratamento digno. A generosidade
merece reconhecimento; a pessoa generosa nio adquire o direito de
dominar.

A distingdo parece dbvia e ndo é. Ela recusa uma ideia que a
linguagem comum aceita sem exame, a de que alguém “¢” o seu
cardter, e por isso valeria mais ou menos conforme o cariter. O
texto-base a recusa por uma razio de protegio: a pessoa nio é “uma
prestagdo de desempenho psicolégico perante os outros”, e quem jd
nio pode apresentar uma personalidade reconhecivel continua sendo
alguém. A consequéncia para o luto antecipado das familias diante
da deméncia, para o cuidado de pessoas com transtornos graves e
para a maneira de falar de quem mudou ¢ direta, e o capitulo 20 a
levard aos casos dificeis.

3. Dois sentidos de identidade

A questio 22 ¢ técnica, e convém segui-la passo a passo. A identidade
do fundamento significa que uma mesma realidade consciente se
manifesta nas diferentes existéncias. A identidade psicoldgica diz
respeito 4 organizagio de uma vida mental: lembrangas, sentido de
continuidade, projetos, vinculos, disposi¢des. A expressio “identi-
dade metafisica” serd usada apenas para a primeira. E o texto oferece

um argumento que merece ser reconhecido como argumento: NS
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duas pessoas fossem, cada qual, numericamente idénticas a consci-
éncia fundamental no sentido irrestrito, seriam idénticas entre si. E
a transitividade da identidade, aplicada corretamente para mostrar
o que a doutrina nio pode dizer. Por isso a doutrina diz que am-
bas manifestam o mesmo fundamento, cada qual em sua existéncia
singular.

Convém situar essa posi¢io no debate filoséfico sobre a identi-
dade pessoal, porque o Unismo toma dele uma decisio discreta e
importante. Desde Locke, uma tradigdo sustenta que a identidade de
uma pessoa a0 longo do tempo consiste na continuidade psicoldgica,
em especial na memdria; uma tradigio rival a situa na continuidade
do organismo; e uma terceira, mais recente, sustenta que a identidade
nio ¢ o que importa, e que o que importa ¢ a continuidade psicold-
gica com qualquer causa, ainda que ela se ramifique ou se degrade.
O texto-base nio escolhe entre as duas primeiras e nio toma posigio
diante da terceira, que trata do que importa na sobrevivéncia e ndo de
saber quem fez o qué; para ele, importa muito quem é quem, porque
a justiga, a responsabilidade e o cuidado dependem disso (questio
23). E deixa em aberto o que a terceira decide: admite, na questio
78, que a permanéncia do fundamento nio decide a sobrevivéncia
da pessoa, e na questio 8o que conservar a verdade e o valor de cada
experiéncia nio demonstra, por si, a continuidade daquela pessoa
como centro. O que importa, no Unismo, é a pessoa enquanto vive e
enquanto ¢é atingida; 0 que permanece dela depois ¢ questdo aberta.

H4 ainda uma distingdo, desenvolvida na filosofia recente, que
ilumina a questdo 24: entre a identidade como mesmidade, a perma-
néncia de um conjunto de tragos, e a identidade como ipseidade, a
capacidade de responder por si ao longo do tempo, cujo paradigma é
a promessa mantida. A questdo 24 afasta a primeira como critério
(ndo ¢ necessirio postular uma personalidade imutével) e exige o que
a segunda descreve: quem abandonou uma divida e hoje se diz outra
pessoa continua devendo; a mudanga pode alterar o modo de pagar,
nio o fato de que se deve. A pessoa ¢, no Unismo, aquela que pode
ser chamada a responder; a personalidade ¢ o que muda enquanto

ela responde.
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4. Nomes, limites e verdade

A questio 23 responde a obje¢io mistica de que, se todos somos um,
os nomes e os limites entre pessoas deixam de ser verdadeiros. Nio
deixam. Um nome identifica alguém em relagdes concretas, e essas
relagdes continuam verdadeiras: quem fez a promessa, quem recebeu
0 pagamento, quem precisa de protegdo. Se o dinheiro sumiu do
caixa, saber que todos manifestam a mesma consciéncia nio diz quem
o levou. As distingdes individuais nio sio convengdes dispensdveis
diante de uma verdade superior; a realidade a que servem, diferentes
centros de experiéncia e diferentes capacidades de intervir, nio se
reduz aos nomes.

A observagio final da questdo ¢ uma tese sobre o método da pré-
pria doutrina: uma metafisica que tornasse impossivel identificar
quem foi atingido por uma agio prejudicaria a justi¢a que pretende
fundamentar; por isso a unidade deve ser formulada de maneira com-
pativel com a verdade das atribui¢des locais. Esta investigagdo vé af
um critério de adequagio que o Unismo impde a si mesmo e que
vale para qualquer metafisica da unidade: ela deve ser conservadora
em relagio aos fatos morais. Uma leitura que altere quem deve o qué

, .
a quem estd errada como leitura.

5. Mudanga, continuidade e o corpo que passa

A questio 24 responde a quem muda muito com uma analogia corpo-
ral: grande parte das células é substituida ao longo dos anos, embora
alguns neur6nios durem a vida inteira, e os 4&tomos do corpo, salvo
o hidrogénio, foram forjados em estrelas. A pessoa permanece en-
quanto a matéria passa; identidade nio ¢ identidade de material. Eo
velho enigma do navio de Teseu, resolvido no sentido que uma linha
da filosofia propde para os seres vivos: a continuidade da forma e da
histéria, ndo a dos componentes. As notas do texto-base registram
as fontes cientificas e advertem que nenhuma delas diz respeito a
consciéncia. A frase é exata para os 4tomos que compdem o corpo,
embora nem todo elemento além do hidrogénio venha das estrelas:

o hélio, em grande parte anterior a elas, ¢ um gds nobre que o corpo
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nio incorpora, e o litio, de origem s6 em parte primordial, nele é
apenas trago.

O que a questdo 24 faz de mais importante é reconhecer que a
doutrina nio oferece um critério completo para os casos em que
memoria, vontade ou reconhecimento se alteram profundamente, e
extrair da falta duas orienta¢des em vez de uma resposta: nio fabricar
certezas metafisicas para substituir a aten¢io a situagio, e nio fazer
da incerteza conceitual uma razio para suspender o cuidado. Quem
jd ndo consegue narrar a prépria histéria continua sendo alguém a
quem se deve protegio e escuta possivel. O capitulo 20 aplicard as
duas orientagdes ao caso das decisdes por quem nio pode decidir.

A questio 19 dd ao corpo um lugar préprio. O corpo integra a
maneira pela qual a pessoa se encontra no mundo: por ele ela ocupa
um lugar, experimenta possibilidades e impedimentos, estabelece
contato e fica exposta ao cuidado ou a violéncia. A agressio corpo-
ral atinge uma vida concreta e nio se torna menor porque alguém
acredita numa consciéncia que ultrapassa as limita¢oes atuais. A
questdo fixa a ideia numa frase: dizer a alguém com fome que “o
essencial € o espirito” ¢ usar a metafisica para negar o almogo. E o
texto deixa aberta a relagdo tltima entre consciéncia e corpo, sem
decidir entre dualismo e materialismo: nio estabelece de que modo
a experiéncia depende das condi¢bes corporais, nem autoriza uma
descri¢cio completa da consciéncia separada delas. E a mesma posi¢io
daquestdo 161, vista do lado da pessoa: agndstica sobre o mecanismo,

comprometida com a protegio.

6. A singularidade como posigio

A questdo 18 responde a0 que torna cada pessoa Ginica com uma
formulagio dita em linguagem comum e de alcance filoséfico. A
singularidade ndo consiste apenas numa lista exclusiva de qualidades:
estd na existéncia concreta de um sujeito cuja experiéncia se organiza
a partir de uma posi¢do prépria. Duas pessoas podem ter interesses
semelhantes e permanecer distintas, porque a alegria de uma nio ¢
imediatamente sentida pela outra e a decisio de uma nio ¢ a decisio

da outra. A esse nticleo o texto acrescenta a histéria vivida (uma
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promessa recebida, uma amizade construida) e os limites (agir sem
saber tudo, responder por escolhas préprias, reconhecer o que nio
se pode decidir por alguém).

Esta investigagdo chama a essa posigdo singularidade posicional,
e propde, no estatuto de hipdtese, que ela seja a contrapartida da
interpreta¢io esbogada na questio 48 e examinada no capitulo 4,
que a doutrina nio afirma como verdadeira. Se os sujeitos fossem
regides de uma mesma realidade fechadas por fronteiras de acesso,
entdo o que individuaria uma pessoa nio seria o seu perfil de quali-
dades, que outra pessoa poderia em principio partilhar, mas a sua
fronteira: o conjunto do que estd reunido para ela e fechado para as
demais. Duas pessoas qualitativamente idénticas seriam ainda duas,
porque seriam duas regides. A filosofia conhece a tese sob a forma da
recusa do principio da identidade dos indiscerniveis para individuos,
e conhece também a sua versio medieval, a “hecceidade” que faz de
cada coisa esta coisa e nio outra. O Unismo nio precisa decidir entre
essas formulagdes; precisa apenas do que elas tém em comum: duas
pessoas nao se distinguem sé pelo que sdo, mas também por onde
cada uma estd. A fronteira, porém, definida como o conjunto do
que estd reunido para alguém, ¢ ainda uma descri¢io qualitativa; se o
que individua é a posi¢io e nio o contetdo, a hipStese assume uma
diferenga nio qualitativa que o texto-base nio afirma. Permanece a
conclusio moral da questdo 18: nenhuma descrigio geral da huma-
nidade substitui a considera¢io de quem estd concretamente diante

de nds.

7. A histdria importa e ninguém € reposto

As questdes 26 ¢ 27 completam o quadro pelo lado do valor. Uma
histéria conserva valor porque foi vivida por alguém e afetou outras
vidas; nio precisa ser a totalidade da realidade nem durar para sem-
pre. O texto recusa duas tentagdes: prometer a conservagio integral
das biografias numa memdria universal, de que nio dispoe de fun-
damentos, e concluir que o que nio dura jamais importou, o que
confunde duragio com valor. Um copo de dgua oferecido a quem

morrerd amanha nio vale menos por isso. E recusa a tentagido de
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olhar a prépria vida como ensaio de uma vida futura: quem adia a
presenca, a honestidade ou a reparagio confiando que outras existén-
cias oferecerdo novas oportunidades substitui pessoas concretas por
uma expectativa. A vida que pede resposta ¢é esta.

A nio substituibilidade, na questio 27, é a consequéncia mais deli-
cada. A unidade de fundamento nio torna intercambidveis as vidas; a
existéncia de outros centros nio elimina a realidade de uma auséncia.
Por isso nao é coerente minimizar uma perda com “a mesma consci-
éncia continua em todos”: a frase, ainda que sincera, nio responde ao
que foi perdido, a presenga determinada de alguém. A doutrina pode
oferecer um horizonte de confianga sem decretar a insignificincia
do luto, e a esperanga nio deve ser imposta como informagio. Aqui
a unidade nio serve de consolo abreviado: a doutrina consola pela
presenca e pela verdade do vivido, e ndo pela promessa, ¢ a unidade

obriga a levar a perda a sério, nio a minimizi-la.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a doutrina ndo tem, e reconhece nio ter, um critério completo
de identidade pessoal para os casos de alteracio profunda; as duas orien-
tagOes da questao 24 s3o orientacdes de conduta, ndo uma resposta me-
tafisica. Segundo: a relacio entre *“pessoa” e~ “manifestacao” pede pre-
cisdo: se a pessoa fosse, na hipotese da questio 48, uma regido fechada
por fronteiras de acesso mais uma histéria, o que aconteceria quando a
fronteirase alteradentrode umavida, como nos casos de dissociagao que
o0 préprio texto invoca; o Unismo deveria dizer se a fronteira de acesso
basta para individuar uma pessoa ou se a pessoa (questio 21) é indivi-
duada por outra coisa; a questao 48 fala ali de uma sé mente, e a dou-
trina ndo diz o que faz dessa mente uma pessoa. Terceiro: a relagdo en-
tre consciéncia e corpo permanece aberta por decisdo, e essa decisdo tem
um custo que o capitulo 11 tornard visivel: sem uma posigao sobre o que
a pessoa é em relagao ao corpo, a doutrina ndo pode dizer o que dela per-
manece quando o corpo cessa.
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O outro: alteridade, escuta e
autonomia

QUESTOES INVESTIGADAS 28,29, 30, 31,32, 33,34, 35 € 36 - texto-base
p. 272—280

VERTAMBEM 117,137,151

Uma mie tem certeza de que sabe o que o filho adulto precisa; ele
tem certeza de que ela nunca perguntou. Se os dois participam da
mesma consciéncia, por que a distdncia é tdo real? O capitulo 5 do
texto-base responde com uma tese que, num livro sobre a unidade,
poderia parecer uma concessio e ¢, na verdade, um fundamento: o
outro ¢ real como sujeito de uma vida que nio se reduz ao acesso que
temos a ela, e a unidade nio d4 a ninguém o direito de presumir a
vontade alheia. Este capitulo examina como o Unismo sustenta a
alteridade dentro da unidade, confronta essa posi¢io com a filosofia
que fez do outro o seu tema, e propde que a ordem pritica entre
unidade e alteridade, para quem adere a doutrina, é o inverso do que

se esperaria de uma metafisica da unidade.

1. Nem personagens, nem transparéncia

A questio 29 recusa o solipsismo em termos que definem a doutrina:
as outras pessoas nio sio personagens da minha mente, porque isso
confundiria o eu individual com a consciéncia fundamental. A dou-

trina reconhece cada pessoa como centro real de experiéncia e nio
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atribui 4 mente de uma delas a produgio das outras. A unidade,
longe de favorecer o solipsismo, retira de qualquer eu particular a
pretensio de ser a medida das demais existéncias. E o texto declara
o que nio faz: nio resolve o problema filoséfico do conhecimento
de outras mentes; assume a realidade das experiéncias individuais
entre os seus fundamentos. Seria contraditdrio invocar a unidade
para negar uma realidade que o préprio principio reconhece.

A questio 30 fecha a porta oposta: a empatia nio d4 acesso direto
a0 que o outro sente. Imaginar a situagio de alguém exige recorrer
a0s proprios recursos, e por isso h4 sempre o risco de substituir a
experiéncia do outro por uma versio construida a partir de nés. A
unidade nio fornece um acesso privilegiado que dispense perguntas;
ninguém adquire, por aceitar a doutrina, a capacidade de saber sem
escuta o que outra pessoa sente. Duas pessoas que perderam alguém
préximo podem precisar de apoios diferentes: uma deseja companhia,
outra precisa de recolhimento. E a frase “Posso ter entendido mal” é
declarada compativel com a seriedade espiritual.

A fenomenologia do século XX chegou, por outro caminho, a
mesma conclusio. A andlise da empatia como experiéncia de se-
gundo grau, em que a vivéncia do outro me ¢ dada como vivéncia
dele e nunca como minha, ¢ o cerne de uma tese de doutorado que
se tornou cldssica; e a descri¢do do outro como aquele que sé me é
dado por apresentagio indireta, o que a fenomenologia chama Ap-
prisentation, nunca em presenga origindria, é o problema com que
a fenomenologia transcendental se debateu até o fim. O Unismo
nio precisa dessas anélises para dizer o que diz, mas elas mostram
que a sua posi¢io nio ¢ um recuo piedoso: coincide com a descrigio
fenomenoldgica de como o outro aparece. A doutrina acrescenta
uma tese metafisica sobre o fundamento e nio deixa que a tese altere

a descricio.

2. A objegio da totalidade

H4, porém, uma filosofia da alteridade que faria a0 Unismo uma ob-
jegdo de principio, e esta investigagio considera um dever formuli-la.

Para essa filosofia, toda metafisica da unidade é uma metafisica da
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totalidade, e toda totalidade reduz o outro a0 mesmo: absorve a sua
exterioridade num sistema em que ele ¢ um momento, uma parte,
um modo. A ética comegaria justamente na recusa dessa absorgao,
no reconhecimento de que o rosto do outro me interpela de fora de
qualquer totalidade, e que a sua transcendéncia nio se deixa compre-
ender. Se essa filosofia tem razdo, uma doutrina que diz “uma raiz,
muitas vidas” j teria, ao dizer “uma”, decidido contra o outro.

O texto-base nio conhece essa obje¢do nesses termos, mas res-
ponde a ela em substincia, e a resposta merece ser reconstruida.
Primeiro, a unidade que o Unismo afirma ¢ do fundamento, ¢ o
fundamento nio ¢ um sistema, um saber ou um poder: nio é uma
personalidade coletiva nem um eu ampliado, e o texto-base nio lhe
atribui pensamentos humanos nem um campo total em que as pers-
pectivas se reinam, forma que deixa em aberto (questdes 13, 16 ¢
158). O outro nio ¢ absorvido em nada que eu possa possuir, porque
aquilo em que ele e eu somos um nio é meu. Segundo, a doutrina
faz da exterioridade do acesso um de seus fundamentos: cada pessoa
tem uma vida “que nenhuma outra vive em seu lugar” (questio 1), e
a fronteira da questio 48, hipdtese que a doutrina nio afirma, apenas
dd nome a isso; essa exterioridade ¢, exatamente, a impossibilidade de
reduzir o outro ao mesmo. Terceiro, e este é 0 ponto que a objegio
ndo prevé, o texto-base ndo deduz o outro da unidade nem a unidade
do outro: assume ambos como fundamentos (questdes 13 € 29). O
que acrescenta ¢ uma ordem prética, para quem adere: o encontro ¢
o lugar em que a unidade professada se aprende a viver, nio o lugar
em que se prova. A questio 36 diz isso, para quem adere, com todas
as letras: aproximar-se do outro ¢ aprender a unidade, nio pressupé-
-la. O encontro exige que uma perspectiva aceite ser corrigida por
outra, ouvir o que nio poderia descobrir sozinha, reconhecer uma
necessidade que ignorava.

Esta investigagdo chama a isso prioridade pritica do outro, ¢ a
considera o desenvolvimento mais importante que se pode extrair do
capitulo 5 do texto-base. Numa metafisica que parta do uno, o outro
¢ o que se atravessa para chegar ao uno; no Unismo, o uno é o que

se aprende a viver ao ndo conseguir atravessar o outro. A unidade
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nio ¢ a supressio da distincia; ¢é o que a distincia, levada a sério,
ensina a viver. Se isso responde por inteiro a obje¢do da totalidade, é
questdo para o fim do capitulo. Mas mostra que a objegdo nio atinge
o Unismo como atingiria um monismo que derive os individuos do

todo.

3. Ouvir como disciplina

A questio 31 pergunta como ouvir alguém sem ouvir apenas o que
confirma o que j4 se pensa, e responde com uma disciplina em trés
regras. Admitir que a palavra do outro pode acrescentar algo que
ndo estava previsto na interpretagao. Nio substituir o testemunho
pela doutrina: se alguém diz que uma pritica espiritual lhe causa
angustia, nao se responde automaticamente que a angustia comprova
resisténcia ao aperfeigoamento, porque essa resposta impede 0 exame
da prética e retira da pessoa a possibilidade de ser levada a sério. Ndo
tratar a autodescri¢io como infalivel: a escuta conserva o direito de
perguntar e de confrontar contradiges relevantes; a sua diferenga
estd em ndo decidir de antemio que toda discordincia confirma a
superioridade de quem interpreta.

A segunda regra tem um vizinho na filosofia recente. Chama-se
injustica testemunhal o dano que se faz a alguém quando a sua pa-
lavra recebe menos crédito do que merece por causa de quem ela
é; e a reinterpretagio doutrindria ¢ um caso vizinho, nio idéntico,
porque o desconto de crédito ndo nasce de quem a pessoa ¢, mas
do que a doutrina decidiu de antemio: nela, tudo o que a pessoa
diz é convertido em sintoma do que a doutrina jd sabia sobre ela.
O texto-base identifica esse caso e o proibe, e a proibig¢io terd con-
sequéncias extensas no Livro V: uma comunidade em que a queixa
¢ lida como sinal de falta de fé cometeu a injusti¢a que a questio
31 descreve. A defini¢io final da questio fixa o ponto: ouvir ¢ uma
disciplina de reconhecimento, admitir que existe um sujeito além
da explicagio que fizemos dele. Se cada vida é uma manifestagio
real, a sua particularidade nio ¢ ruido a ser eliminado, mas matéria

indispensdvel de compreensio.

N
W
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4. Intimidade

A questdo 32 explica por que ainda existe intimidade se a raiz ¢ co-
mum. A intimidade protege a pessoa contra a exposi¢io e a inter-
vengio indevidas, e a sua necessidade nasce das condigoes reais das
relages humanas: informagoes podem ser usadas para constranger,
manipular e impedir que alguém conduza aspectos legitimos da sua
vida. O fundamento comum nio é um patriménio de informagdes
disponivel a todos; ainda que houvesse alguma integra¢io em outro
plano, isso ndo daria as pessoas presentes autoriza¢do para se invadi-
rem. Uma possibilidade metafisica nio substitui o consentimento
numa relagio concreta.

O texto vai além da protegio e faz da reserva um bem: guardar
uma experiéncia para si nio ¢ egoismo nem recusa de fraternidade;
pode ser condi¢io de elaboragio, seguranga ou liberdade. Quem
nio conta ao grupo que estd em tratamento nao estd escondendo a
unidade; estd protegendo a prépria vida. Efixaa regra que governard
a questdo 151: a curiosidade de quem deseja saber ndo cria, por si,
um direito sobre aquilo que outro precisa resguardar; as excegoes
exigem razdes proporcionais e no autorizam vigilincia geral. Com
isso, o Unismo recusa a ideia de que a transparéncia total seja um
ideal e a reserva, uma falta. No Unismo, a fronteira de acesso que, na
hipédtese examinada no capitulo 4, delimitaria a pessoa ¢ também o
que a intimidade defende: a espiritualidade nio consiste em derrubar

a fronteira, mas em respeitd-la.

5. Autonomia entre dependéncias

As questdes 28, 33 € 34 formam a doutrina da autonomia. Ser condi-
cionado nio equivale a ser inexistente: a autonomia se exerce dentro
de possibilidades e limites e ndo exige que a pessoa seja causa absoluta
de si. Ela é uma exigéncia da dignidade, e a unidade nio fornece com-
peténcia ilimitada para decidir por outra pessoa. Quando alguém
precisa de auxilio para escolher, o cuidado deve procurar a sua von-
tade e ampliar a sua participagdo; a limitagio de uma capacidade nio
autoriza presumir a incapacidade de todas: quem j nio consegue
administrar o dinheiro pode continuar capaz de decidir com quem
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quer morar. A interdependéncia exige considerar consequéncias para
os demais, mas nio converte qualquer interesse alheio em poder de
veto: quem muda de profissio tem razdes para conversar e planejar,
ndo para entregar a trajetoria aos familiares. E o amor, por si s6, nao
concede autorizagio para decidir: pode misturar cuidado, medo de
perda e desejo de controle; quando uma relagio exige a rentncia
continua de apenas uma das partes a propria voz, ¢ preciso examinar
se o cuidado encobre dominio.

A filosofia moral recente deu a essa posi¢ao o nome de autono-
mia relacional: a capacidade de autodeterminagio ¢ constituida em
relages e depende delas, e nem por isso deixa de ser real ou de gerar
direitos. O Unismo a adota sem o nome, e a adota com uma énfase
prépria, que vem da questio 28: a diferenca entre ajuda que sustenta
aautonomia e ajuda que a substitui por dominio “aparece na atengio
a pessoa e na disposi¢do de justificar as intervengdes”. A atengio a
pessoa e a obrigagio de justificar sdo o critério. Quem decide por ou-
tro sem poder dizer por que, e sem aceitar que a razao seja examinada,

jd converteu o cuidado em posse.

6. Conflito dentro da unidade

A questio 35 explica como pode haver discordincia e conflito numa
s6 consciéncia: porque a unidade nio atribui as consciéncias indivi-
duais o mesmo conhecimento, as mesmas disposig(’)es ou a mesma
delibera¢io. Duas pessoas sinceras votam em lados opostos, e ne-
nhuma finge. O texto nio usa a observagio para negar a divergéncia,
nem a divergéncia para negar a unidade; conserva as duas. E extrai a
consequéncia que evita o relativismo: manifestar o mesmo funda-
mento nio confere igual valor a uma afirmagio verdadeira e a uma
mentira, nem a um pedido legitimo e a uma ameaga. Dignidade igual
nio significa equivaléncia entre condutas ou argumentos. A discus-
sdo honesta procura razoes examindveis e ndo exige que as pessoas
simulem harmonia; hd conflitos cuja superagdo requer mudanga de
conduta e prote¢io de quem estd em risco. A unidade deve sustentar
a busca de uma relagio mais justa, nio declarar resolvido um conflito

Cujas causas continuam a agir.

N
N

Livro II — O sEr

QUESTOES
35



O OUTRO: ALTERIDADE, ESCUTA E AUTONOMIA

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a resposta que se reconstruiu a partir do Unismo a objecao da
totalidade é forte, mas nao completa; um critico poderia insistir que dizer
““uma raiz" ja é dizer que o outro e eu somos, no fundo, o mesmo, e que
nenhuma inversdo de ordem pratica muda isso; a réplica reconstruida
aquia partirdotexto-base é que o ““mesmo"alinao foi afirmado comoal-
guém nem como um campo total, e nao é patrimonio de ninguém (ques-
toes13,16 e32),eoleitortera de decidirse um fundamento assim deixado
em aberto ainda totaliza. Segundo: a disciplina da escuta funciona como
critério de conduta, ndo como critério de verdade; o texto reconhece que
aautodescricao pode errar, mas nao oferece um procedimento para deci-
dir quando o testemunho deve prevalecer sobre a interpretaco; o capi-
tulo 23 tentara ao menos dizer quem ndo deve decidir. Terceiro: a intimi-
dade comobemeaintegracao dasexperiéncias no fundamento (capitulo
7) estao em tens3o: se em outro plano o vivido pode ser compreendido
além do acesso de cada um, a doutrina deve dizer por que a fronteira que
aqui protege nao seria, |4, uma perda; o texto-base insinua a resposta ao
exigir que qualquer compreensao mais ampla conserve ““de quemera a
dor" (questio 80), e o proximo capitulo a examinara.
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CAPITULO

Experiéncia, memdria e
integragao

QUESTOES INVESTIGADAS 37,38,39,40, 41,42,43,44,74€162 -
texto-base p. 284—406

VER TAMBEM 16,79, 80

Duas irmis viveram a mesma infincia e contam dela hist6rias que
nio se parecem: uma aprendeu a desconfiar, a outra a cuidar. O texto-
-base parte dessa cena para dizer que, antes de falar de aprendizado
entre existéncias, é preciso saber o que ¢ aprender dentro de uma.
Este capitulo segue essa ordem. Examina primeiro o que o Unismo
diz da experiéncia, da meméria e do aprendizado numa vida; depois,
oque dizda participagao das experiéncias num aperfeigoamento mais
amplo, em que afirma mais do que explica, e o reconhece. No meio,
uma dificuldade que o livro p&e ao lado da dificuldade do capitulo
4, com “encargo semelhante” (questio 167): sem memaria comum
entre as existéncias, que diferenca faz, no fundamento, o que uma

vida compreendeu?

1. A experiéncia nio ensina por si

A questio 37 recusa a ideia de que sofrer, por si, ensina. A expe-
riéncia oferece matéria a compreensio; ndo assegura que alguém a
compreenda bem. Uma perda pode tornar uma pessoa mais atenta a
fragilidade alheia, ou alimentar ressentimento, indiferenca e desejo
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de compensagio; nenhum desses resultados estd contido na perda.
Entre o acontecimento e a transformagio intervém interpretagoes,
relagdes, escolhas e condigoes. O texto distingue trés coisas que a
linguagem comum funde: €Xposi¢ao a uma situagao, compreensiao
do seu significado, mudanga da conduta. Alguém pode conhecer de
perto uma injustica, descrevé-la com precisio e praticd-la quando
ocupa posigdo vantajosa; outra pessoa pode nio a ter vivido e reco-
nhecer, pela escuta e pelo juizo, razdes para combaté-la.

O critério decisivo do aperfeigoamento, diz a questdo, nio ¢ a
intensidade do que se sentiu nem a quantidade do que se atravessou,
mas a qualidade do reconhecimento que se oferece as pessoas e das
respostas pelas quais se assume responsabilidade. Quem percebe o
sofrimento causado por suas palavras e usa a percepgio para ferir
com mais exatiddo adquiriu conhecimento sem progresso moral.
Essa observagio tem alcance maior do que parece: ela distingue o
aperfeicoamento moral do ganho cognitivo sem os separar, e serd
a régua com que a questio 7o definird a “condi¢do superior” e a
questdo 42 exigird que a integragdo oriente melhor a relagio com a
dignidade. No Unismo, saber mais nio basta para ser melhor. A
filosofia antiga ji distinguia a experiéncia acumulada da sabedoria
pratica; o texto-base acrescenta que a sabedoria pritica se reconhece
pelo que faz a quem estd diante de nds.

A questio 38 completa a distingdo separando experiéncia e memo-
ria: uma experiéncia pode modificar uma relagio sem ficar disponivel
em detalhes, e pode ser recordada com nitidez e interpretada mal. A
memdria nio ¢ um segundo exemplar da vida guardado fora de qual-
quer interpretagio: quem recorda uma discussio pode conservar a
ofensa recebida e deixar de considerar a ameaga que fez. E o texto
afirma um principio de valor que atravessa a doutrina: a experiéncia
tem valor que nio depende da sua recordagio futura. O cuidado
oferecido a quem nio poder4 reconhecé-lo continua sendo cuidado;
uma dor esquecida no deixa de ter sido dor. Isso impede que o
presente seja tratado como material para uma consciéncia futura, e

serd decisivo no capitulo 11.
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2. Lembrangas de outras vidas

A questio 39 responde em poucas linhas. Lembrar-se de outra vida
nio provaria nada por sua simples apresentagio como lembranca: a
forma subjetiva de uma recordagio e a verdade do seu contetdo sio
questdes diferentes. A doutrina nio se funda na autoridade desses
relatos e ndo concede a ninguém o direito de determinar a identidade,
o passado, a culpa ou o destino de outra pessoa mediante uma suposta
memoria que s o narrador acessa. Ninguém deve um casamento,
uma heranga ou uma obediéncia a quem diz lembrar-se dele de outra
vida. Se um relato contiver elementos examindveis, eles poderio ser
investigados pelos meios adequados, sem antecipar a conclusio, e o
esclarecimento de um elemento nio comprovaria a cosmologia.
Vale assinalar o que essa posi¢io significa no contexto brasileiro,
em que doutrinas da reencarnagio tém presenca ampla e em que rela-
tos de mem©rias de vidas anteriores recebem, em algumas tradigoes,
valor de evidéncia. O Unismo nio os proibe, nio os ridiculariza e
nio os usa. Retira deles toda fungio probatéria e toda fungio de
autoridade, e assim se protege de um dos usos mais danosos que uma
metafisica das existéncias multiplas pode receber: a manipulagio
afetiva por um passado que s6 o narrador diz conhecer. O capitulo
25 voltard & comparagio. Aqui vale notar que a posi¢io decorre dire-
tamente da gramdtica do capitulo 2: uma experiéncia intima nio é,

por si, justificagio compartilhdvel (questio 9).

3. Quatro continuidades, uma afirmada

A primeira frase da questio 4o fixa a distinggo: a palavra continuidade
pode significar quatro coisas diferentes, e a doutrina afirma apenas a
primeira. A continuidade fundamental ¢ a identidade da realidade
consciente que se manifesta nas existéncias. A continuidade pessoal
pergunta se permanece aquela pessoa. A continuidade psicolégica
concerne aos vinculos entre estados de uma vida mental. A memoria
acessivel ¢ a possibilidade atual de recordar. A doutrina afirma a
primeira; a afirmagio nio decide se determinada pessoa sobrevive

nem se conserva uma histdria reconhecivel; e da auséncia atual de
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recordagido nio se passa a auséncia de toda continuidade, porque
primeiro é preciso saber qual vinculo estd em causa.

A analogia da amnésia infantil ilumina, sem provar: um homem
de setenta anos nio recorda o que fez aos trés e nio deixou de ser
ele; mas isso nio demonstra continuidade entre existéncias distintas,
porque ali é o vinculo entre as vidas que precisaria ser estabelecido.
O texto-base declara o alcance de cada analogia, e esta é a regra que
ele mesmo formula: a analogia ilumina uma diferenga conceitual;
nio fornece a relagio que falta. A frase final fixa o resultado: conti-
nuar o fundamento nio ¢ continuar a pessoa; a segunda pergunta

permanece.

4. A dificuldade e a interpretagio

A questio 41 nomeia a dificuldade que a auséncia de memoria cria
para o aperfeicoamento. No aprendizado que acompanhamos, uma
experiéncia modifica juizos e respostas posteriores; mesmo sem recor-
dagio detalhada, identificamos alguma relagio entre o que se viveu e
o0 que passou a ser compreendido. Quando se postula a conservagio
do aprendizado no fundamento, além das relagdes pessoais e sociais
conhecidas, nio hd modo de acesso que permita acompanhi-la. A
dificuldade, em termos simples, ¢ dizer que diferenga permanece no
fundamento por aquilo que uma vida compreendeu. Se nada do
aprendizado pudesse contar além de cada manifestagio, chamar o
conjunto de aperfeicoamento acrescentaria apenas uma avalia¢io
externa a multiplicidade.

A interpretagio adotada ¢ a integragdo: fazer com que experién-
cias diversas participem de uma compreensio que alcanga as suas
relagées. A questio 42 fixa quatro exigéncias; a questdo 74 acres-
centa que a integragdo deve preservar a possibilidade de corregio e
distinguir a realidade das experiéncias da adequagio das suas inter-
pretagdes; a questdo 162 reformula o conjunto em quatro exigéncias
conjuntas. Esta investiga¢do consolida tudo em sete exigéncias, que
serdo usadas adiante como lista de verificagio para qualquer proposta
sobre a forma da integragio. Uma compreensio integrada teria de:
adquirir algo pela experiéncia, de modo que o vivido faga diferenga;
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conservar a aquisi¢io sob alguma forma de relevincia, sem recomegar
do zero; reconhecer as perspectivas em sua diferenca, distinguindo a
decisio de quem agiu da dor de quem foi atingido; orientar melhor
a relagdo com a dignidade, porque mais informagio pode tornar a
exploragio mais eficiente; distinguir multiplica¢io de experiéncias
de ampliagdo de compreensio; permanecer corrigivel, sem somar
relatos incompativeis como igualmente justos; e articular o ganho de
compreensio com transformagio moral. O texto-base declara, das
suas quatro exigéncias, que elas indicam o que tornaria legftimo falar
em aprendizado integrado e nio revelam onde, quando ou por qual
relagio ele ocorre.

A quarta exigéncia tem uma consequéncia que o texto formula
com firmeza: compreender melhor uma atrocidade exigiria reconhe-
cer mais plenamente por que ela nio deveria ter acontecido; o ganho
de compreensio nio transformaria sua ocorréncia num bem. Com-
preender melhor uma dor nunca a torna necessaria. E a barreira que
separa o Unismo de qualquer teodiceia pedagégica, e o capitulo 13 a

usard.

5. O caminho publico

A questio 43 responde como o aprendizado de uma pessoa chega as
outras: pela linguagem, pelo exemplo, pelas obras, pelas institui¢des
e pela mudanga das relagées. Esse caminho pertence a vida com-
partilhada e ndo exige aceitar a cosmologia. A vacina que alguém
desenvolveu poupa quem nunca conheceu a doenga; o aprendizado
moral pode circular do mesmo modo. A transmissio nio ¢ perfeita:
um ensinamento pode ser repetido sem ser entendido, uma institui-
¢do pode conservar o nome de um ideal enquanto o contraria. E
h4 uma consequéncia moral que merece destaque: ninguém precisa
experimentar todas as formas de sofrimento para reconhecer deveres
diante delas, e a vitima nio adquire a obriga¢io de educar quem a
feriu.

Esta investiga¢do propde ver no caminho publico mais do que
uma alternativa consoladora 4 integragio desconhecida. Ele é o inico

mecanismo de conservagio do aprendido que o Unismo conhece, e
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por isso ¢ o tinico ponto de comparagio de que a integragio dispoe;
nio o seu modelo, pois a questio 8o adverte que o caminho acessivel
“ndo reproduz um mecanismo césmico conhecido”. A filosofia da ci-
éncia descreveu um mundo de conhecimento objetivo, feito de livros,
teorias e institui¢des, que existe sem que nenhum individuo o tenha
inteiro na memoria, e que sobrevive & morte de quem o produziu.
O aprendizado moral tem a sua versio disso: leis, praticas, hdbitos
de escuta, formas de cuidado que uma geragio recebe sem lembrar
quem as aprendeu com que dor. Esse mundo satisfaz vérias das sete
exigéncias: nele o vivido faz diferenga, a aquisi¢do se conserva, a cor-
regio ¢ possivel, e a compreensio pode orientar melhor a conduta.
Satisfaz mal a terceira, a do reconhecimento das perspectivas na sua
diferenga, porque as institui¢oes esquecem de quem eraa dor; e é o
que a questdo 8o exige de qualquer integra¢do mais ampla: conservar

o que o caminho publico perde.

6. Um desenvolvimento: conservagio como disposi¢io

Fica a pergunta de fundo: que forma poderia ter uma conservagio do
aprendido no fundamento, sem meméria? Esta investigagio propde
uma hipédtese prépria, que nio estd no texto-base, com a mesma mo-
dalidade da hipétese das fronteiras de acesso: pensavel, ndo afirmada.
Dentro de uma vida, a maior parte do que aprendemos se conserva
sem lembranca dos episédios em que foi aprendido. Sabemos falar
sem recordar as frases em que aprendemos a falar; sabemos descon-
fiar de certo tom de voz sem saber que dia nos ensinou isso; pessoas
com amnésia profunda aprendem habilidades novas sem recordar
as sessdes de prdtica. A psicologia chama a isso meméria implicita,
de que a memoria procedimental e o condicionamento sio formas,
e a distingue da memdria episédica. A conservagio do aprendido,
na maior parte dos casos, é conservagao como disposigio, niao como
registro.

Se a integragio no fundamento fosse desse tipo, o que uma vida
compreendeu permaneceria como uma alteragio na maneira de o
fundamento se manifestar, e nio como uma lembranga que alguém

pudesse consultar. Duas ressalvas acompanham a hipdtese. Ela trans-
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poe para o fundamento a memdria implicita conhecida nas pessoas,
que é exatamente o movimento contra o qual a questdo 42 adverte
(“sem que a descri¢do apenas atribua ao fundamento o aprendizado
conhecido nas pessoas”); e uma disposi¢io sé altera manifestagoes
posteriores, o que pressupde entre elas uma ordem que a doutrina
deixa indeterminada (questdes 47, 51 e 162). Feitas as ressalvas, isso
satisfaria a primeira e a segunda exigéncias (aquisi¢do e conservagio)
e seria compatl’vel com a auséncia de memoria entre existéncias, que
deixaria de ser anomalia. Tem, porém, um limite que deve ser dito
com a mesma franqueza com que o texto-base diz os seus: uma dis-
posi¢io nio conserva “de quem eraa dor”. A terceira exigéncia, a que
protege a singularidade, nio ¢ satisfeita por essa hipdtese, e talvez nio
possa ser satisfeita por nenhuma hipétese que dispense algum regis-
tro das perspectivas. Se a alternativa for exaustiva, o que a questio 42
nio obriga a pensar (“Conservagio nio precisa significar arquivo de
todas as lembrancgas”), o Unismo terd de escolher entre uma integra-
¢ao disposicional, que explica a conservagio e perde a singularidade, e
uma integragio com registro, que conserva a singularidade e exige um
portador que o texto-base nio dispoe de fundamentos para assegurar
(questdes 26 e 162). A hipStese aqui proposta ndo decide; mostra o

formato da escolha.

7. Esta vida

A questio 44 fecha o capitulo do texto-base e fecha também este:
que valor tem esta vida, se dela nio se vé€ o conjunto? Seu valor
estd também na realidade de ser vivida. O presente é o campo em
que a compreensdo encontra resisténcia e pode crescer: um juizo
abstrato sobre justiga ¢ corrigido pela necessidade concreta que nio
previra. Uma relagio nio pode ser tratada como ocasido substituivel a
espera de oportunidades desconhecidas. E ninguém precisa justificar
a existéncia pelo proveito que dard ao todo. A afirmagio é a mesma
da questdo 26 e da questio 76, e a repeti¢io nio ¢é descuido: ¢ o
texto-base cercando, por trés lados, a mesma tentagio, a de sacrificar

o pl‘CSCI’ltC 4 um processo.
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O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a forma da integracao continua sem determinacao, e esta in-
vestigacao apenas mostrou que as duas hipéteses que examinou se divi-
dem entre conservar e perderasingularidade, sem que a alternativa seja
exaustiva. Segundo: a relagao entre o caminho publico, que a doutrina
conhece, e a integracao no fundamento, que professa, ndo esta dita; se
a segunda existe, deveria ter alguma relacdo com a primeira, e o texto-
-base ndo diz qual. Terceiro: a tensdo com a intimidade, assinalada no
capitulo anterior, permanece: uma integracao que reconheca *“de quem
eraador" é uma compreensao que sabe o que a pessoa guardou; o texto-
-base responde que tal compreensdo nao daria a ninguém, aqui, direito
de invadir (questdo 32), e a resposta vale no plano pratico, mas deixa de
dizer se a fronteira que protege a pessoa é definitiva ou proviséria.
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As ordens do tempo

QUESTOES INVESTIGADAS 45, 46,47, 49,50, 51 € 52 - texto-base
p. 291-300

VERTAMBEM 48,55,63

Um homem espera o resultado de um exame, e os dias até a consulta
sdo mais longos do que os meses anteriores; no calenddrio, sio sete
dias como quaisquer outros. O texto-base parte dessa diferenga para
dizer que ja conhecemos dois tempos que ndo coincidem, e que a
doutrina precisa falar de um terceiro, que nio conhece, sem fingir
conhecé-lo. O capitulo 7 do texto-base apresenta-se como investiga-
¢do filosdfica no sentido estrito: distingue, examina possibilidades
e diz onde uma afirmagio excederia os fundamentos. Este capitulo
o acompanha, situa as suas distingdes na longa histéria da filosofia
do tempo e examina a tese do Unismo que mais se afasta do senso
comum e mais cuidado exige: a de que as existéncias nio formam

uma fila.

1. Quatro coisas chamadas tempo

A questio 45 separa quatro sentidos. A sequéncia vivida é a ordem
em que uma pessoa experimenta acontecimentos como anteriores,
presentes ou esperados: a espera precede a noticia, a promessa pre-
cede o seu cumprimento. A cronologia compartilhada é a ordenagio

pL’lblica dos acontecimentos por referéncias comuns, que permite re-
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lacionar histdrias que ninguém viveu inteiras. Uma ordem temporal
diferente seria ainda uma sucessao, com relagdes que nio coincidi-
riam com as datas humanas. Uma perspectiva extratemporal, sem
antes nem depois, seria uma relagdo com as existéncias que ndo se
organizasse pela passagem de um momento a outro; e o texto adverte
que ela ndo é um tempo mais vasto nem uma memaria maior. S6 as
duas primeiras nos sio conhecidas.

A filosofia distinguiu essas coisas por caminhos préprios, e a com-
paragio situa o texto-base numa histéria que ele nio reivindica. A
sequéncia vivida é o tempo da alma descrito nas Confisses: um
presente do passado, que é a memdria; um presente do presente, que
¢ a atengio; um presente do futuro, que ¢ a expectativa. A cronolo-
gia compartilhada ¢ a ordem das datas, em que os acontecimentos
sdo anteriores ou posteriores uns aos outros por referéncias que nao
dependem de quem os viveu. A distingio lembra, sem coincidir com
ela, a que a filosofia do século XX tragou entre duas séries do tempo,
a dos acontecimentos como passados, presentes e futuros e a dos
acontecimentos como anteriores e posteriores uns aos outros: aquela
separa o vivido do publico, esta separa duas ordenages dos mesmos
acontecimentos, e o debate sobre qual delas é fundamental conti-
nua. A perspectiva extratemporal ¢ a eternidade no sentido antigo,
a posse inteira, perfeita e toda de uma vez de uma vida sem limite
(“simultdnea”, dizia a férmula, e a palavra jd trai a dificuldade), que
uma tradi¢io atribuiu a Deus para conciliar presciéncia e liberdade.
O texto-base nio afirma que qualquer dessas perspectivas descreva
o fundamento. E faz uma observagio que desmonta uma imagem
popular e atinge a prépria férmula antiga: a simultaneidade ainda
¢ uma relagio temporal (questio s51); dizer que todas as vidas sio
simultineas nio ¢é sair do tempo, ¢ escolher um instante e por tudo

nele.

2. O tempo ¢ real?

A questdo 46 responde com uma reserva deliberada. O livro leva a
sério prazos, esperas e duragoes, e nio decide o que o tempo é no

fundo. Seria precipitado afirmar que o tempo ¢ ilusdo: uma interpre-
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tagdo segundo a qual ele ndo é fundamental ainda precisaria explicar
por que a experiéncia tem sucessio e por que as agdes encontram
limites temporais; chamar uma condi¢do de derivada nio a torna
inexistente. Seria igualmente precipitado supor que toda realidade
transcorre como a nossa. E nenhuma teoria cientifica é convocada
para dar aparéncia de demonstra¢io a uma decisdo metafisica aberta.

Essa ltima frase tem um alvo preciso. H4 uma versio popular da
fisica em que o “universo-bloco” da relatividade, no qual passado,
presente e futuro coexistiriam, serviria de prova de que o tempo nio
passa, e essa versao € por vezes usada por doutrinas espirituais para
dizer que todas as existéncias estio dadas de uma vez. O Unismo nio
ausa. A interpretagio metafisica das teorias fisicas do tempo é ela
prépria disputada entre fisicos e fil6sofos, e o texto-base faz o que a
propor¢io exige: nio empresta a uma tese metafisica a autoridade

de uma teoria quc nio a contém.

3. Muitas existéncias, nenhuma fila

A questdo 47 ¢ o centro do capitulo. O que quer dizer que as exis-
téncias nio precisam seguir a ordem das datas? Nio se afirma que
uma vida venha depois da outra, nem que uma personalidade passe
de um corpo a outro. Afirma-se que nio se assume, como condi¢io
doutrindria, uma passagem da consciéncia fundamental por vidas or-
denadas das mais antigas as mais recentes. A proposi¢io ¢ permissiva,
nio descritiva: afasta a obrigatoriedade de uma ordem e nio estabe-
lece outra. Nio autoriza narrar itinerdrios entre épocas, indicar qual
existéncia viria depois de uma morte ou dizer que alguém ocupard
determinado lugar histérico.

O texto evita a palavra reencarnagio porque ela pode sugerir uma
identidade psicoldgica reconhecivel que deixa uma vida e entra na
seguinte segundo uma sucessio definida; os fundamentos nio es-
tabelecem esse mecanismo. E responde 4 intui¢do popular de que
a consciéncia precisaria percorrer todas as vidas, uma a uma, até a
ultima: nio hd um sujeito que visite as existéncias em fila, voltando a
viver como “outra pessoa” o que era ele mesmo; cada vida ¢, jd, uma

manifestagio da consciéncia fundamental. O que resta ao processo
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nio ¢ completar uma lista de vidas, mas compreender. A pergunta
“até quando?” nio tem resposta em datas: a doutrina afirma uma
dire¢do, ndo um prazo. Muitas existéncias, sim; uma fila de vidas,
nio.

Naleitura aqui proposta, essa tese € a que mais distingue o Unismo
das doutrinas da reencarnagio, e o capitulo 25 medird a distdncia.
Aquiinteressa examinar uma fraseda questio 47 que parece tensionar
outra do livro. A questio diz que, nesse sentido preciso, “tudo o que
¢ vivido por alguém ¢ vivido por ela”, a consciéncia fundamental,
“no centro em que ocorre, ¢ como daquele alguém”; a questio 16 diz
que a unidade nio exige um campo total em que todas as vivéncias se
apresentem conjuntamente. As duas afirmagdes sio compativeis, mas
a compatibilidade precisa ser dita. O que a questio 47 afirma é que
nenhuma experiéncia humana ¢ estranha ao fundamento, porque
cada centro ¢ um modo dele; 0 que a questio 16 deixa em aberto ¢ se
essas experiéncias esto, além disso, reunidas numa sé perspectiva: a
unidade ndo exige esse campo total, e o livro admite investigi-lo. A
consciéncia fundamental vive tudo o que ¢é vivido, e o vive em cada
centro, como de cada alguém; se hd também um lugar em que o viva
junto, o texto-base nio o afirma nem o nega. A leitura da consciéncia
como natureza, proposta no capitulo 4, é a que torna a distribui¢io
inteligivel: uma natureza estd inteira em cada um dos seus modos
sem estar reunida em nenhum. Esta investigagao registra, entre as
propostas ao texto fundador, a sugestio de que as duas passagens
remetam uma a outra, para que o leitor nio veja contradi¢io onde

ha distribuigio.

4. Mudar o passado, tudo ji decidido

A questio 49 responde a uma consequéncia apressada: existir em
vdrias épocas permitiria mudar o passado? Nio; admitir manifes-
tagdes sem sucessio metafisica estabelecida nio equivale a afirmar
que alguém possa voltar a um acontecimento e eliminar seus efei-
tos. Confundir auséncia de ordem conhecida com disponibilidade
de todas as ordens seria passar da ignorincia a uma capacidade in-

ventada. Nio saber a ordem das cartas de um baralho nio é poder
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reordend-las. A reparagio trabalha com a realidade do acontecido,
e a sua honestidade depende de nio apagar o que procura reparar.
Quanto a uma causalidade entre manifestagoes de épocas distintas, a
resposta rigorosa ¢ suspender a afirmagio; nio se precisa dela para
sustentar que as condutas importam.

A questio so enfrenta o fatalismo. Se hd um conjunto de todas as
existéncias, tudo jd estd decidido? A resposta recusa tanto a imagem
dolivrojd escrito quanto a pretensio de ter provado que ele ndo existe.
Totalidade pode designar tudo o que pertence a um dominio, sem
que se tenha explicado como o dominio se relaciona com o tempo;
para concluir que cada acontecimento estd fixado ou permanece
aberto seriam necessdrias premissas sobre o estatuto do futuro, da
possibilidade e da agdo. O texto nota que “jd concluida” introduz
uma referéncia temporal, e que retirar o advérbio nio resolve: uma
realidade completamente determinada, mesmo sem antes e depois,
ainda suscitaria a pergunta pelo lugar das escolhas que poderiam ter
sido outras. Eo problema antigo da batalha naval, que alégica discute
desde a Antiguidade, e o problema moderno do determinismo, e o
Unismo os deixa onde estdo: nem o livro jd escrito, nem a prova de

que ele ndo existe.

5. Pode uma consciéncia fora do tempo melhorar?

A questdo 51 ¢ a mais exigente do capitulo, e a sua disting3o ini-
cial merece exame detido: mudanga, comparagio e ordem nio sio
a mesma coisa. Dizer que uma condigio ¢ melhor do que outra
compara; nio afirma que algo passou de uma para a outra. Duas foto-
grafias podem ser comparadas sem que uma se transforme na outra.
Aperfeigoar-se acrescenta uma transformagao: algo se torna capaz
de compreender ou agir melhor. Se o fundamento fosse declarado
alheio a toda sucessio, seria preciso explicar em que sentido haveria
aquisi¢do e nio apenas diferenga entre condigdes. Comparar nio é
mudar; aperfeigoar-se exige que algo mude.

Daf o texto-base extrai a sua posi¢io: a doutrina nio afirma atem-
poralidade absoluta; sustenta a participagio das experiéncias num

processo e admite que a ordenagio desse processo possa nio coincidir
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com a cronologia humana. Hd espago para investigar uma ordem
de transformagio distinta da sucessdo das datas. A decisao tem um
alcance que convém medir: ela afastaria o Unismo do tefsmo cldssico,
em que Deus ¢ imutdvel e nada adquire, e o aproximaria das teologias
em que o divino ¢ afetado pelo mundo e se enriquece com ele. A
comparagio s6 vale, porém, sob a leitura da identidade entre criador
e consciéncia (questio 65); sem ela, a questdo 51 diz respeito apenas
a consciéncia fundamental, e a questdo 66 dird do criador somente
que nenhuma perfeigdo lhe foi declarada, deixando a relagio por
explicar. E esta investigagio propde uma maneira de tornar pensével
uma “ordem de transformagio distinta da sucessao das datas”, no
estatuto de hipdtese: hd ordens que nio sio temporais e nio sio, por
isso, ilusorias. A ordem dos capitulos de um livro no ¢ a ordem
em que foram escritos; a ordem das razdes numa demonstragio nio
¢ a ordem em que ocorreram a quem a descobriu; a ordem de de-
pendéncia que a questio 63 distingue da cronologia ¢ uma ordem
real. Uma ordem de integragio seria, nessa hipdtese, uma ordem de
pressuposi¢io entre compreensoes: 0 que precisa ser compreendido
para que outra coisa o seja. Ela permitiria falar de dependéncia entre
compreensdes sem datas, porque uma compreensio pode pressupor
outra sem vir depois dela no calenddrio; nio permitiria ainda falar
de aquisi¢do, que, pela questio 51, exige que algo mude. O que a
hipdtese nio explica, e a questdo 51 exige que se explique, é como
uma ordem de pressuposi¢io pode ser um processo, isto ¢, algo em
que alguma coisa muda; a hipétese dd a ordem, ndo a mudanga, e a
palavra processo nio pode, sem perder o conteudo que a questio s 1

lhe reserva, ser lida com esse desconto.

6. Os limites das hipSteses

A questio 52 encerra o capitulo com uma regra de método a que
as duas hip6teses aqui propostas ficam submetidas. As hipdteses
sobre outras vidas e outros tempos devem conservar a diferenga entre
possibilidade, interpretagio adotada e afirmagio estabelecida; ndo
ganham forga por responder a muitas perguntas se cada resposta

exige acrescentar uma condi¢io inexamindvel; convém perguntar o
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que explicam, que dificuldades criam e como se distinguiriam de al-
ternativas; e uma hipétese que explique qualquer coisa que acontega,
e também o seu contririo, no explicou nada. O texto acrescenta
o uso em que a reflexio abandona o método que pretende seguir:
quando serve para desqualificar perguntas ou atribuir a alguém acesso
privilegiado ao destino alheio. O critério vale contra os intérpretes
do Unismo tanto quanto contra os seus criticos, e vale contra esta

obra.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o estatuto Gltimo do tempo permanece indeciso por decisao, e
essa indecisao tem custo na questao 51, porque "~ processo” pede uma or-
dem de mudanca que a doutrina nao descreve; a hipdtese de uma ordem
de pressuposicao torna pensavel a ordenacao, nao a mudanca; e a ques-
tdo 51 recusa que a palavra processo seja esvaziada. Segundo: a distribui-
cao das experiéncias pelos centros (questao 47), sem decisio sobre a sua
reunido (questao16), é coerente, mas deixa sem resposta a perguntade a
quem, afinal, a compreensao integrada pertenceria, se nao houver pers-
pectiva que a relina; o capitulo 10 voltara a isso ao examinar o horizonte.
Terceiro: arecusada filade vidas resolve muitos problemas e criaum, que
0 texto reconhece na questdo 162: sem sucessao, é preciso outro sentido
de aquisicao, e ele ainda nao foi dado.
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CAPITULO

O principio criador

QUESTOES INVESTIGADAS 61,62, 63, 64, 65, 66, 67 € 68 - texto-base
p.311-317

VERTAMBEM 90,141,142

Uma crianga pergunta quem fez o mundo; depois pergunta quem
fez quem fez o mundo. O texto-base observa que a segunda pergunta
¢ tdo séria quanto a primeira, e o seu capitulo 9 ¢ uma tentativa de
responder  primeira sem fingir que responde a segunda. O Unismo
reconhece um principio criador transcendente a experiéncia humana
imediata, e ndo lhe atribui, por esse tinico motivo, personalidade,
vontade, plano, onisciéncia, providéncia ou perfei¢io. O resultado ¢
uma posi¢io religiosa de contengio deliberada: um criador de que
se afirma a funcio e se suspende quase tudo o mais. Este capitulo
examina essa contengio, situa-a na histéria da teologia, em que ela
tem parentes, € enfrenta a questio que o texto-base deixa aberta, mas
sobre a qual declara uma preferéncia: se o criador e a consciéncia

fundamental sio a mesma realidade.

1. Fundamento, nio primeiro acontecimento

O predmbulo do capitulo 9 do texto-base separa duas perguntas que
a palavra “origem” retine: a pergunta pelo primeiro acontecimento
de uma histéria e a pergunta pelo fundamento do ser das existéncias.
A questio 61 define o principio criador como o fundamento cria-
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dor das existéncias, cuja realidade transcende o que se apresenta a
experiéncia imediata; “criador” exprime a relagio pela qual as existén-
cias dependem dele para ser. A transcendéncia nio o situa fora do
universo; signiﬁca que ele ndo se esgota no conteddo da experiéncia
imediata. E o texto nio se apoia na regra de que todo ser depende
de outro, porque tal regra levantaria a questio da dependéncia do
préprio principio, e ndo foi assumida. A pergunta da crianca ficaem
aberto, declaradamente.

A questio 62 adota, como interpretagdo provisdria, a criagdo
como dependéncia ontoldgica: as existéncias dependem do principio
quanto ao seu set, € ndo somente quanto a data do seu aparecimento.
Uma realidade sem comego temporal poderia depender de um fun-
damento; estabelecer um comego nio diria de que ela depende. A
chama que depende do oxigénio a cada instante, e nio s6 no instante
da ignigio, ilustra a diferenga. Criagio diz de que dependemos, nio
quando comegamos.

Vale reconhecer o parentesco dessa posicdo, que o texto-base nio
reivindica. Uma corrente da teologia medieval sustentou exatamente
isso: que a criagdo ¢ uma relagio de dependéncia total do ser, e ndo
um acontecimento no tempo; que um mundo sem comego seria
ainda um mundo criado; e que a razio nio pode demonstrar que
o mundo comegou. O Unismo aproxima-se desse lugar por outro
caminho, sem os atributos que aquela corrente acrescentava e sem
decidir, como a questio 62 adverte, se a dependéncia ¢ sustentagio
continua. A distin¢io entre “quando algo comegou” e “em virtude
de qué existe” tem, portanto, longa tradigio, e a questio 63 aleva as
ultimas consequéncias: o antes do criador é o da base que sustenta
a casa, nio o de ontem em relagio a hoje; perguntar o que ele fazia
“antes” de haver tempo introduz uma sucessio que a pergunta precisa
justificar; e a doutrina evita descrever uma cena inicial da criagio,
porque cenas exigem posi¢des, agentes e intervalos, e usd-las como

descrigdo literal anteciparia o que se quer compreender.
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2. Nada do nada

H4 uma passagem da questio 62 que merece exame cuidadoso, por-
que ¢ uma das que mais se prestam a leitura apressada. O texto diz
que a doutrina ndo afirma que algo tenha surgido do nada; que a
experiéncia sé conhece transformagdes, e a fisica formula esse limite
como conservagio; que, se criar significasse produzir do nada num
instante, entdo, nesse sentido, nada foi criado; e que o que a dou-
trina afirma ¢ outra coisa, que as existéncias nao se sustentam por
si mesmas. As notas do texto-base acrescentam que os principios
de conservagio descrevem transformagdes dentro do universo e nio
decidem a pergunta metafisica pela dependéncia.

Esta investigagio 1¢ a passagem como uma recusa do sentido po-
pular de “criagdo do nada”, o de uma produgio instantinea, e nio
como uma tomada de posigio sobre o sentido teoldgico cldssico, que
¢ o da dependéncia total do ser, sem matéria de que ele fosse feito.
Nesse sentido cldssico, “do nada” quis dizer, antes de tudo, “sem nada
de que fosse feito”; uma parte da tradigio ligou essa tese a um co-
mego do tempo, e outra a separou dele, sustentando que um mundo
sem comego seria ainda criado do nada. O Unismo, a0 adotar a de-
pendéncia ontoldgica, acompanha a segunda corrente na separagio
entre comego e dependéncia; nio decide o que ela decidia, porque
a questio 62 declara “concepgdes adicionais” tanto a produgio a
partir do nada quanto a organizagio de uma realidade preexistente.
E hd um risco na forma da passagem: ela pode ser lida como se um
principio fisico (a conservagio) decidisse uma tese metafisica (a de
que nada foi produzido do nada num instante), o que contrariaria
o critério da questio 46, segundo o qual nenhuma teoria cientifica
¢ convocada para dar aparéncia de demonstragdo. As notas evitam
essa leitura; o corpo da questio a facilita. Esta investigacdo registra,
entre as propostas ao texto fundador, a sugestdo de reformular a
passagem de modo que o apelo a conservagio aparega claramente
como ilustra¢io de um limite da experiéncia, e nio como decisio de

uma tese metafisica.
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3. A existéncia nao prova o criador

A questio 64 diz o que a teologia natural cldssica ndo diria: o fato
de algo existir permite perguntar pelo fundamento, mas a pergunta
nio seleciona uma resposta. Concluir que hd um criador exigiria
premissas sobre dependéncia, causalidade ou necessidade, cada qual
carecendo de justificagio, e a obra nio apresenta esse percurso como
concluido. A analogia da casa e do construtor ¢ declarada o que
estd em disputa. Permanecem as alternativas: considerar as existén-
cias uma realidade dltima, admitir outra forma de dependéncia ou
suspender o juizo. A posi¢io da doutrina ¢ afirmativa e delimitada:
professa o principio, esclarece a sua fungio e reconhece que nio tem
razdes que obriguem todo interlocutor.

Isso situa o Unismo fora da teologia natural cldssica, que preten-
dia demonstrar a existéncia de Deus, e fora do atefsmo, que a nega.
A posicio pode ser descrita assim: uma adesio a um fundamento
transcendente que se reconhece como crenga, no sentido da questio
9, e ndo como conhecimento. O que a distingue do fideismo puro
¢ que a crenga ¢ acompanhada de razdes de plausibilidade e de um
exame continuo das suas dificuldades; o que a distingue do tefsmo

racional é que nio pretende que as razdes obriguem.

4. O criador e a consciéncia fundamental

A questio 65 ¢ o coragido do capitulo e um dos lugares em que o
texto-base faz o seu gesto mais ousado, com todas as cautelas. Os
fundamentos exigem distinguir os conceitos e nio decidem a iden-
tidade dos referentes: “principio criador” designa o fundamento
transcendente das existéncias; “consciéncia fundamental” designa
a realidade consciente una que se manifesta nas vidas. Saber o que
cada nome faz nio diz quantas coisas hd, como “o pai” e “o médico”
podem nomear uma pessoa ou duas. Uma interpretagio admite dis-
tingdo real; outra, identidade sob aspectos diferentes. O livro deixa a
decisio aberta e, no tltimo pardgrafo, diz qual leitura prefere: se a
identidade for verdadeira, aquilo que em cada pessoa é consciente é,
na raiz, a prépria realidade divina; a pessoa nio ¢é a totalidade dela,
mas nio ¢ outra coisa que ela. E cita duas expressoes de uma tradigio:
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o ser humano feito 4 imagem e semelhanga de Deus, e a pergunta
“nao estd escrito: sois deuses?”. A leitura ¢ registrada como a mais
fecunda entre as que a questdo admite, sem elevd-la a fundamento;
e o texto diz o que ela nio autoriza: ninguém fala por Deus por ser
Deus na raiz, e a culpa e a meméria continuam sendo de cada um.
A preferéncia pode ser examinada em trés planos. No plano légico,
a preferéncia ¢ consistente com o restante da doutrina: se criador e
consciéncia s3o o mesmo, a dependéncia afirmada concerne as exis-
téncias manifestadas, nio a uma autocriagdo, como a propria questao
nota; e a transcendéncia se mantém, porque a manifestagio em cada
pessoa nio esgota o fundamento. No plano histérico, a posi¢io re-
sultante ¢ uma forma de panentefsmo: tudo estd no fundamento
e o fundamento excede tudo o que nele se manifesta; ¢ a posi¢io
de vdrias correntes misticas do judaismo, do cristianismo e do isl4, e
lembra, com menos exatidio, a férmula moderna que identifica Deus
e a natureza, antes um pantefsmo, que a nota do texto-base cita como
paralelo justamente para marcar a diferenca: o Unismo conserva a
realidade das pessoas e a transcendéncia do principio em relagdo a
experiéncia imediata. O capitulo 25 desenvolverd a comparagio. No
plano exegético, as duas citagdes biblicas pedem uma nota de pru-
déncia que as notas do texto-base, ao localizarem as fontes, ji contém
em parte: o salmo de onde vem “sois deuses” dirige-se, na leitura
tradicional, a juizes injustos, e a citagio que dele faz o evangelho é um
argumento sobre a licitude de um titulo, nio uma tese metafisica;
“imagem e semelhanga”, por sua vez, recebeu ao longo dos séculos
interpretagdes que vao da racionalidade a capacidade de relagio, e
raramente a identidade de natureza. O texto-base as usa como expres-
sio de uma intui¢io, nao como prova, € a questao 166 confirma o
estatuto de interpretagdo. Esta investiga¢do apenas recomenda, entre
as propostas a0 texto fundador, que o cardter ilustrativo das citagoes
seja dito no préprio corpo da questio, para que um leitor apressado

nio tome a alusio por fundamento escrituristico.
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5. Um fundamento perfeito e uma consciéncia que
aprende

A questio 66 responde a uma obje¢do que o adepto sentird cedo: um
fundamento perfeito e uma consciéncia que ainda aprende nio se
contradizem? S6 haveria contradi¢io se o fundamento fosse decla-
rado perfeito desde sempre, e o livro ndo o declara. A dificuldade
reaparece se se acrescentarem atributos nio examinados: quem iden-
tificar criador e consciéncia e declarar ambos absolutamente perfeitos
terd de explicar em que sentido o aperfeigoamento ¢ real, e chamé-lo
de aparéncia preservaria a perfei¢io a custa do valor das experiéncias.
Na interpretagio da distingdo real, surge outra pergunta: por que o
que depende de um fundamento apresentaria limitagoes a superar?
Dizer que foi criado para aprender atribui uma intengio ao criador e
deixa por explicar a escolha dessas condigdes.

A posig¢io ¢, mais uma vez, a da nio acumulagio de atributos:
o texto-base recusa combinar, sem exame, perfei¢io, identidade e
aperfeicoamento. A teologia conhece a alternativa que o Unismo
evita e a alternativa de que ele se aproxima. O tefsmo cldssico afirma
um Deus imutdvel, que nada adquire; uma corrente do século XX, a
teologia do processo, afirma um Deus que tem uma natureza con-
sequente, afetada pelo mundo e enriquecida por ele. A questio 66,
lida junto com a questio 51, coloca o Unismo mais perto da segunda:
se as experiéncias participam de um processo real e o fundamento
nio lhe ¢ alheio, algo muda em relagdo a ele. Mas o texto-base nio
adota a teologia do processo, porque nio afirma que o criador seja
a consciéncia, nem que tenha natureza alguma além da fungio de
fundamento. A questdo 66 termina, como a questdo 51, deixando
um encargo em vez de uma solugio: sem perfei¢io declarada nio hd

contradi¢io; hd uma relagio por explicar.

6. Atributos, nomes e valor religioso

A questio 67 formula a regra: s6 se atribuem ao criador os atributos
incluidos na concepgio adotada ou sustentados por argumentagio
adicional. Fun¢io de fundamento e transcendéncia pertencem ao

conceito; onisciéncia, onipoténcia, personalidade, vontade, provi-
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déncia e perfei¢io moral nio sio sinénimos de fundamento. Mesmo
“bom” e “inteligente” precisam ser precisados, porque passar de um
sentido a outro faria parecer demonstrado o que foi acrescentado
por mudanga de significado. Se o termo “Deus” for empregado no
ambito da doutrina, designard esse principio nos limites definidos,
sem incorporar os atributos que a palavra traz em outras tradigdes.

A teologia negativa, na sua forma crista antiga e na sua forma
judaica medieval, sustentou que de Deus s6 se pode dizer o que ele
nio ¢; a doutrina da analogia sustentou que os atributos se dizem
de Deus em sentido proporcional, nem univoco nem equivoco. O
Unismo estd mais perto da primeira, com uma diferenga: nio nega
os atributos; suspende-os. Nio diz que o criador nio ¢ pessoal, onis-
ciente ou bom; diz que a sua atribuigio exigiria razdes préprias, que
a obra nio apresenta, e que quem afirmar assumir4 as dificuldades
correspondentes, como a questio 9o lembrard a propésito do sofri-
mento. Esta investiga¢do chama a essa posigdo de reserva atributiva, e
a considera a chave para ler todo o Livro V: a contemplagio, a oragdo
e a esperanga do Unismo sio prdticas dirigidas a um fundamento de
que se professa a fungio e se suspende o resto.

A questio 68 pergunta se um criador de que se sabe tio pouco
pode ter valor religioso, e responde que a relagio com um funda-
mento nio se reduz a quantidade de atributos que se lhe atribuem.
Reconhecer-se numa existéncia que nio ¢ absolutamente indepen-
dente pode orientar reveréncia, gratidio e atengdo. A objegio ¢ con-
servada com a sua forga: se a natureza do principio permanece tio
pouco determinada, faltam razdes para confiar que ele acolha pedi-
dos ou assegure justiga; e o livro ndo preenche a falta com atributos
desejados. A reveréncia dirige-se ao fundamento professado; a con-
flanga num governo benevolente de cada acontecimento seria um
compromisso adicional. O livro de J6 jd sabia que a reveréncia pode
sobreviver ao siléncio sobre os designios; 0 Unismo faz desse siléncio

uma regra.
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O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a palavra ~“criador” sugere agéncia, e a doutrina nao lhe atri-
bui vontade e deixa aberta ““sua eventual relagao com um ato de von-
tade" (questdo 62); um fundamento de que as existéncias dependem,
sem que se afirme que ele as quer, é menos do que um criador no sen-
tido comum; o texto-base escolheu a palavra e esta investiga¢ao nao pro-
pOe troca-la, mas registra que ela pede, em cada uso, o desconto da re-
serva atributiva. Segundo: a preferéncia pela identidade entre criador e
consciéncia, somada a transcendéncia, produz um panenteismo cuja co-
eréncia depende de que "transcende o que se apresenta a experiéncia
humana imediata" (questao 61) e ““aquilo que em cada pessoa é cons-
ciente" (questao 65) possam ser ditos da mesma realidade; a leitura da
consciéncia como natureza (capitulo 4) ajuda, mas nao foi feita para isso.
Terceiro: a pergunta da crianca pela origem do préprio principio fica sem
resposta e sem sequer uma interpretacdo proviséria; a doutrina nao assu-
miu a regra de que tudo depende de outro, e com isso evitou o regresso,
mas nao disse o que dizer do fundamento quanto a sua prépria condicao.
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10

Finalidade, aperfeicoamento e
horizonte

QUESTOES INVESTIGADAS 69,70,71,72,73,75€76 - texto-base p.320-325

VER TAMBEM 42,74,146

Depois de anos, uma mulher percebe que se tornou mais paciente
com os outros e mais honesta consigo. Foi a vida que a ensinou,
ou foi ela que aprendeu apesar da vida? E, se houver um sentido
nesse crescimento, a quem ele pertence? O texto-base abre com essas
perguntas o capitulo sobre a finalidade, e a sua primeira ligio ¢ que
“finalidade” retine trés problemas distintos, sem que uma resposta
possa ocupar silenciosamente o lugar das demais: se alguém disp6s
todas as vidas para um fim, se o processo tem uma orientagio e por
que uma pessoa deve escolher certos fins. O Unismo responde a
segunda e A terceira e suspende a primeira. Este capitulo examina essa
distribui¢io, propde uma defini¢io operacional do que “superior”
quer dizer, e mostra por que uma diregio sem plano é uma ideia

menos estranha do que parece.

1. Dire¢io sem plano

A questio 69 distingue a finalidade afirmada, uma orientagio do
processo para maior compreensio e aperfeicoamento moral, de um
plano total, que acrescentaria a tese de uma intengio que disp6s todos

os acontecimentos em vista desse fim. O horizonte doutrinirio nio
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contém, por si, a segunda tese. A diferenga aparece na relagio entre
experiéncia e elabora¢io: uma pessoa pode compreender melhor a
justi¢a depois de sofrer uma injustiga, e a sua resposta dd ao aconteci-
mento uma participagdo na sua histdéria moral; isso nio demonstra
que ele tenha sido produzido para educi-la. Quem aprendeu prudén-
cia num acidente nio pode concluir que o acidente foi provocado
para ensind-la. “Finalidade” designa, portanto, a diregio professada
do aperfeicoamento, que permite julgar uma transformag¢io como
avango ou retrocesso; e a dire¢do inclui o trabalho de impedir danos,
nio a exigéncia de descobrir uma utilidade espiritual para cada mal.

Esta investiga¢do propde entender a finalidade do Unismo, em
primeiro lugar, como critério e nio como causa. “Fim” tem, na filo-
sofia, dois sentidos que a Antiguidade ji separava: o fim como aquilo
para que algo tende por natureza, e o fim como aquilo que um agente
se propde. A providéncia é o segundo sentido elevado ao cosmos:
um agente que dispoe tudo para um fim. O Unismo nio atribui
providéncia ao criador — quem a acrescentar assume as dificulda-
des correspondentes (questdes 67 € 90) — e ndo afirma nem nega a
tendéncia natural; o que afirma ¢ uma orientagio real do processo,
sem agente nomeado, e uma medida pela qual se pode dizer que uma
transformagio foi para melhor. A dire¢io ¢ normativa — diz o que
conta como avango — e o texto-base afirma que é também real: uma
“orientag¢io do processo” que pertence “a realidade professada, e nio
somente a0 desejo de quem espera”. A leitura como critério esclarece
o primeiro aspecto, que uma bussola ilustra (indica o norte sem mo-
ver o viajante e sem saber o caminho), mas nio substitui o segundo,
que permanece um compromisso sem explicagio (questdo 162). Essa
leitura mostra que a suspensio do plano e a reserva atributiva do
capitulo anterior sio compativeis com uma dire¢io, e explica por que

o texto pode falar de dire¢io sem falar de quem dirige.

2. O que ¢ “superior”

A questio 70 define a condigio superior de consciéncia e existéncia
como aquela em que as limitagdes atuais de compreensio e de relagio

moral sejam superadas de maneira relevante, e diz o que “superior”

Livro II — O sEr 81

QUESTOES
70-65-14-27-16



FINALIDADE, APERFEICOAMENTO E HORIZONTE

nio significa: um valor maior de quem existe. O aperfeicoamento
muda a resposta a dignidade; a dignidade permanece igual. Maior
compreensio inclui reconhecer perspectivas que um juizo limitado
exclufa e perceber consequéncias que uma intengio favordvel havia
ocultado. Maior aperfeicoamento moral exige que esse reconheci-
mento transforme a relagio com os demais; conhecer intimamente
uma fragilidade para explori-la demonstra informagio e habilidade,
e contraria o sentido de superioridade adotado.

Esta investigacdo extrai daf uma definigio operacional, que o texto-
-base nio formula, mas cujos elementos fornece. Uma condigio
de compreensio e existéncia é superior a outra quando reconhece
perspectivas que a outra exclufa, percebe consequéncias que a outra
ocultava e transforma, em razio disso, a relagio com os demais na
dire¢io da dignidade. O valor de quem existe ndo entra na defini¢io,
porque ndo varia: ¢ premissa, nao critério. As trés condigbes sio con-
juntas e bastam para reconhecer superioridade, sem que o texto-base
as dé como exaustivas: a primeira sem a terceira d4 o manipulador; a
terceira sem as duas primeiras dd a boa intengio cega. A definigio
tem a vantagem de valer dentro de uma vida, onde pode ser verificada,
e de ser a mesma que a doutrina professa para o horizonte, onde nio
pode. E assim que uma pessoa pode dizer, sem presungio, que se
tornou mais paciente e mais honesta: satisfaz a defini¢io em relagio
a si mesma de antes.

O dltimo pardgrafo da questio 7o registra uma hipdtese que de-
corre da preferéncia da questdo 65: se criador e consciéncia funda-
mental forem uma s6 realidade, o horizonte poderia ser pensado
como o estado em que a consciéncia se reconhece naquilo que ma-
nifesta; ndo uma pessoa que se torna Deus, mas a realidade divina
que se conhece nas pessoas. O texto-base nio descreve a forma desse
estado. A hipdtese tem uma longa ascendéncia: a ideia de que o abso-
luto chega a saber de si através do que produz ¢ o eixo de uma grande
filosofia do século XIX, e a ideia de que a libertag¢io consiste em a
consciéncia reconhecer a sua identidade com o fundamento € o eixo
de uma grande escola indiana. O Unismo se distingue da segunda
pela realidade nio ilusdria das pessoas (questdes 14 € 27) e de ambas
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pela reserva com que trata a reuniio, que o capitulo 8 jd discutiu:
a consciéncia que se reconhece no que manifesta reconhece-se, no
Unismo, em cada centro, como daquele alguém; se além disso se
retine numa perspectiva total, o texto-base nio o decide (questio 16).

Se isso ¢ inteligivel, ¢ uma das questdes abertas deste capitulo.

3. Sem escala de pessoas

A questio 71 importa sobretudo pelo que impede. Nio hd etapas
fixas nem pessoas mais e menos evoluidas. A existéncia de diferengas
de conduta e compreensio nio estabelece uma escala universal de
pessoas; podemos avaliar atos e reconhecer capacidades sem declarar
que os seus autores pertencem a categorias espirituais. Uma pessoa
pode ser cuidadosa no trabalho e autoritdria em casa; o benfeitor da
cidade que agride a esposa em casa nio ocupa um “grau” espiritual,
ocupa duas situagdes. Nio hd nos fundamentos elementos para dizer
quantas etapas existem, quanto duram ou como reconhecer a posi-
¢do metafisica de alguém, e quando uma comunidade se arroga esse
poder transforma uma hipétese em instrumento de autoridade. O
aperfeicoamento se examina por sinais situados, verificdveis e criticd-
veis: mais honestidade diante de um erro, abandono de uma pritica
abusiva, reparacio, respeito por um limite antes violado.

Esta ¢ a segunda grande diferenga entre o Unismo e as doutrinas
de evolugio espiritual com que ele serd comparado no capitulo 25.
Nelas, hd tipicamente graus de espiritos, planos, escalas, e o risco que
a questdo 71 nomeia — a hipdtese convertida em instrumento de
autoridade — ¢ conhecido e recusado também pelas formulagoes
mais cuidadosas dessas doutrinas. No Unismo, a escala € excluida,
nio porque as diferengas de conduta nio existam, mas porque a
dignidade ¢ igual e porque nenhuma diferen¢a situada informa uma
posi¢do no conjunto. A exclusio decorre diretamente da proposi¢io
10 e da regra de leitura do capitulo 1: uma leitura que hierarquize
pessoas estd excluida como leitura.
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4. Melhorar nio é conformar-se

A questio 72 separa conformidade e aperfeigoamento. Agir segundo
0 que um grupo espera € examinar se a expectativa respeita a dig-
nidade dos atingidos podem coincidir, mas nio necessariamente;
um costume aceito pode distribuir encargos de maneira injusta. O
critério bésico ¢ a igual dignidade, acompanhada da atengio as con-
sequéncias e as condigdes de liberdade, e o texto o converte em quatro
perguntas: quem recebe protegio, quem suporta o custo, se houve
consentimento possivel e se a regra admite aplicagdo coerente a pes-
soas em posi¢oes diferentes. Também éimprudente supor que rejeitar
um costume demonstra avango: a novidade pode encobrir o mesmo
desejo de dominio sob outra linguagem.

As quatro perguntas correspondem, em substincia, a critérios de
justica correntes na filosofia moral: a universalizabilidade (a regra vale
para todos nas mesmas posi¢des?), a distribuigao dos encargos (quem
paga?), o consentimento (quem paga pdde recusar?) e a protegio
(quem ganha?). O Unismo as retine sem o aparato, ¢ o capitulo 16 as
incorporard ao seu elenco de principios. O exemplo da regra familiar
antiga ¢ exato: abandoni-la s6 é progresso se a mudanga ampliar o
respeito devido aos membros, e ndo se apenas transferir o poder de

impor vontades.

5. Esperar nio ¢ ter certeza

A questio 73 define a esperanga como a atitude pela qual alguém
se orienta para um bem cuja realiza¢do nio domina, e distingue o
horizonte, que ¢ afirmagio doutrindria, da esperanga, que ¢ uma
maneira humana de viver em relagio a ele. Certeza de destino seria
pretender saber como e quando cada vida alcangard um resultado;
o livro nio dispde desse conhecimento, e a orientagio do processo
deixa lugar a escolhas ruins, regressoes e reparagdes incompletas, que
a esperanca deve reconhecer sem reescrevé-las como éxitos ocultos.
A esperanga sustenta a perseveranga onde falta dominio sobre o des-
fecho, e a firmeza espiritual consiste em assumir o bem reconhecido

e manter-se disponivel 4 corregio.
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A tradigio filoséfica e teoldgica deu a esperanga definigoes pro-
ximas: um bem futuro, 4rduo, mas possivel; a pergunta “o que me
¢ permitido esperar” como uma das trés perguntas da razio; a espe-
ranga como recusa do desespero sem cair na presung¢io. O Unismo
insiste na proporg¢io: a esperanga nio pode exigir dos acontecimen-
tos que confirmem a expectativa de quem espera. A questio 146
dard a essa esperanga a sua prova mais dura, diante do que se tornou

impossivel, e o capitulo 22 a examinar4.

6. Nem todos garantidos, ninguém condenado

A questio 75 responde a pergunta “Todos chegario 14, necessari-
amente?” com uma dupla reserva, cujo equilibrio ¢ delicado. Do
horizonte nio se deduz que cada pessoa avance de maneira inevitével,
nem que toda experiéncia seja incorporada sem perda; a conclusio
universal acrescentaria uma garantia que os fundamentos nao des-
crevem. Mas a auséncia de garantia nio autoriza declarar alguém
definitivamente incapaz de mudanga: a doutrina nio conhece uma
condigio individual de condenagio irremedidvel nem meios de iden-
tifici-la. Na vida concreta, isso exige favorecer a reflexdo e a repara-
¢40 e, 20 mesmo tempo, proteger as pessoas atingidas: quem repete
uma agressio nao adquire acesso a vitima porque o aperfeigoamento
integra o horizonte; a porta pode permanecer fechada por tempo in-
determinado sem que se negue ao agressor a possibilidade de mudar
em outro lugar.

As religioes que afirmam um destino final oscilaram entre a salva-
¢3o0 universal e a condenagio eterna de alguns, e o debate atravessa
séculos. O Unismo nio afirma nenhuma das duas, e por razdes dife-
rentes: a primeira acrescentaria uma garantia que os fundamentos
nio descrevem; a segunda exigiria identificar numa pessoa determi-
nada uma condi¢io que a doutrina nio conhece nem sabe reconhecer.
O que resta ¢ uma abertura sem garantia, que tem uma consequéncia
moral precisa, desenvolvida no capitulo 15: a esperanca pela mu-
danga do agressor e a prote¢io da vitima nio competem, porque a

primeira nio cria direitos sobre a segunda.
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7. Esta vida nio vale menos

A questio 76 responde 4 suspeita de que um horizonte além desta
vida a desvalorize. A vida presente tem fins que podem ser escolhidos
e realizados por quem a vive, e hd bens que se realizam no préprio
acontecimento. O horizonte pode ampliar esses fins sem prescre-
ver um Unico modo de vida; a doutrina nio exige transformar cada
preferéncia em tarefa religiosa nem medir uma vida pelos servigos
que prestou. Superar limitagdes ndo é desprezar o que existe sob
elas: amadurecer pode permitir apreciar melhor bens antes ignora-
dos, em vez de abandonar o vinculo, o corpo e 0 mundo em nome
de uma consciéncia presumidamente mais elevada. E o pardgrafo
final diz o seguinte: mesmo que a cosmologia estivesse equivocada,
esses bens e os cuidados oferecidos teriam ocorrido; a interpretagio
metafisica acrescenta um sentido, nio cria retroativamente o valor
de uma amizade nem a realidade de um sofrimento.

Nessa frase estd a aplicagdo mais clara da tese de baixa interferéncia
que o capitulo 1 identificou. O Unismo ¢ uma doutrina cuja falsidade
deixaria intactos os bens que ela reconhece. Isso é uma fraqueza como
explicagdo e uma forga como orientagio de vida: ninguém que viva
segundo o Unismo terd cuidado em vio se o Unismo for falso, porque

o que ele pede que se faga vale por si.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: aquem pertence a compreensao integrada, se nao houver pers-
pectiva que a retina, permanece a pergunta do capitulo 8; a hipétese da
consciéncia que se reconhece em cada centro a torna pensavel, mas exige
que a palavra reconhecimento seja usada de um modo distribuido que a
linguagem comum nao conhece. Segundo: uma direcao sem agente é in-
teligivel como critério, mas a doutrina fala de ““processo”, e um processo
orientado a um bem sem que ninguém o oriente € uma nogao de que a
biologia conhece apenas um analogo parcial (a aparéncia de finalidade
que a selecdo produz sem agente) e que a filosofia conhece sob a forma
datendéncia natural; o Unismo nao disse a qual delas a sua direcao se as-
semelha, etalvez ndo precise, mas, como o capitulo 8 ja notou a propésito
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da questao51,a palavra processo continua a pedir mais do que adoutrina
da. Terceiro: a definicdo operacional de ““superior” proposta aqui vale
dentro de uma vida e é projetada para o horizonte; a projecao € a tnica
maneira de dar conteido ao horizonte sem descrevé-lo, e é também uma
extrapolagao que o leitor pode recusar.
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11

A morte e a continuidade
pessoal

QpESTéESWVBTmADAs717&798&818183684¢em0bam
p.326—332

VERTAMBEM 26,27, 40,147

No velério, alguém diz a vitva que “ele continua”; ela quer acreditar
e sabe que a cadeira vazia nio voltard a ser ocupada. O texto-base diz
que as duas coisas podem ser verdadeiras e nao sio a mesma coisa,
e que a doutrina deve dizer qual delas afirma. O capitulo 11 do
texto-base ¢ o lugar em que o Unismo diz menos do que as tradigoes
religiosas costumam dizer, e 0 diz de propésito. Este capitulo examina
essa conteng¢do diante da morte, mede-a contra o que as tradigoes
prometem, e propde que a recusa de prometer ¢, no Unismo, uma
forma de respeito e nio de pobreza.

1. A tentagdo e a regra

O predmbulo do capitulo nomeia a tentagdo particular da reflexdo
sobre a morte: preencher a auséncia de conhecimento com descri¢oes
que aliviem a inquieta¢do. O alivio merece considera¢do, mas nio
altera o estatuto de uma afirmagio. Uma doutrina responsdvel dis-
tingue a confianca de quem espera da certeza que pretende orientar
os demais. E a pergunta pela continuidade deve examinar separa-
damente meméria, vinculos, personalidade e perspectiva, porque
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reuni-los sob uma s6 palavra produziria uma promessa maior do que
os fundamentos permitem.

A questio 77 aplica a regra. Diante da morte de alguém, a dou-
trina afirma que a vida dessa pessoa foi uma manifestagdo real da
consciéncia fundamental e que a sua dignidade nio se mede pelo
tempo que pdde viver; a morte interrompe a presenca nas relagoes co-
nhecidas, nio converte a histéria em aparéncia nem retira a realidade
dos bens e danos que nela aconteceram. A unidade permite pensar a
realidade consciente além de uma biografia, mas permanecer como
fundamento de outras existéncias e sobreviver como esta pessoa sao
afirmagdes diferentes. Dizer a uma mie que a consciéncia do filho
“continua em todos” nio devolve a voz que ela deixou de ouvir. A
continuidade afirmada e a auséncia sentida merecem ser nomeadas

cada qual segundo o que exprime.

2. O fundamento permanece; a pessoa € outra pergunta

As questdes 78 e 79 formam o nucleo. Permanéncia do fundamento
e sobrevivéncia pessoal sio afirmagoes diferentes; a segunda diz res-
peito a continuidade daquela pessoa singular, de sua perspectiva, de
seus vinculos consigo, de alguma forma de identidade que permita
falar dela e ndo apenas de outra manifestagio. Mesmo a presenca de
lembrangas, se fosse estabelecida, ainda exigiria examinar o que as
torna proprias de uma pessoa € nao informagées sobre outra. A obra
nio promete sobrevivéncia pessoal no sentido integral; tampouco
afirma que seja impossivel. Mantém a questio aberta e distingue
os graus da esperanga: pode-se aderir a continuidade fundamental
sem saber o que permanece da pessoa; pode-se desejar uma continui-
dade reconhecivel, desde que o desejo nio seja apresentado como
consequéncia necessdria da unidade.

A questdo 79 extrai a consequéncia para a responsabilidade: entre
existéncias distintas, a doutrina nio dispoe de elementos que esta-
bele¢am a identidade pessoal do agente, a sua autoria e as condigoes
da agio; por isso ndo ¢ legitimo exigir confissao de atos atribuidos a
outras existéncias, apresentar adversidades como punigdo ou inven-

tar uma memoria oculta para sustentar uma acusagdo. Esse limite
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protege a verdade da responsabilidade: o livro pode professar conti-
nuidade fundamental sem declarar culpado alguém por uma histéria
que nio estabeleceu como sua.

A posigio pode ser situada entre as grandes respostas a4 morte.
O epicurismo dizia que a morte nio é nada para nés, porque onde
ela estd ndo estamos; o Unismo nio afirma nem nega o que essa
tese pressupoe — que quem morre deixe inteiramente de ser — e
acrescenta o que ela nio tratava: para os outros, a morte ¢ a perda de
uma presenga insubstituivel (questdo 27). O cristianismo afirma a
ressurreicao da pessoa inteira, com corpo e histéria; o Unismo ndo a
afirma nem a nega. O budismo nega que um eu persista e afirma que
um fluxo continua; o Unismo afirma que o fundamento persiste e
deixa o eu em aberto, posi¢io distinta tanto da crista quanto da bu-
dista. O espiritismo afirma que o espirito sobrevive com identidade e
memoria e volta a encarnar; o Unismo nio estabelece essa afirmagio
como fundamento nem a declara impossivel. O que resulta nio ¢
uma quinta doutrina da vida apds a morte; é a decisio de nio ter uma,
acompanhada de quatro afirmagées que valem sem ela: a vida foi
real, o que nela houve de bem e de mal nio se apaga, o fundamento

ndo se esgotou, e algo mais é possivel sem ser prometido.

3. Compreender a dor sem esquecer de quem era a dor

A questio 8o pergunta se pode haver uma compreensio de tudo sem
apagar as pessoas, ¢ responde com a exigéncia que o capitulo 7 desta
investigagdo jd anunciou: uma compreensio comum teria de reco-
nhecer cada perspectiva como perspectiva de alguém, conservando
a diferenca entre agir, sofrer, consentir e resistir; se as experiéncias
fossem reunidas de modo que jd nio importasse a quem pertencem,
perder-se-ia um aspecto decisivo do que devia ser compreendido. O
texto distingue duas preservagoes: a da verdade e do valor de cada
experiéncia, que a integragio fiel exige, e a da continuidade daquela
pessoa como centro, que a primeira nao demonstra. E indica a ma-
neira acessivel de aproximar perspectivas: o encontro livre, em que
a pessoa oferece a sua palavra, corrige interpretagdes e conserva o

direito de guardar o que nio deseja expor.
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Esta investigagio 1€ a questio 8o como o lugar em que o Unismo
diz o mais que pode dizer sobre o depois: nio o que acontece, mas
o que teria de ser conservado por qualquer compreensio digna do
nome. E uma condi¢io de adequagio sobre o horizonte, ndo uma
descri¢do dele. E ¢ uma condigio forte, que exclui vdrias imagens
tradicionais: exclui a fusio em que as gotas voltam ao oceano e dei-
xam de ser gotas, porque nela ndo importa mais de quem era a dor;
exclui a memoria universal impessoal, porque nela as perspectivas se
tornam informagdes; e exclui o ego cédsmico que se apossa de todas
as biografias, porque a compreensio de uma dor a partir de dentro
nio ¢ a posse dela. O que resta como pensdvel é uma compreensio
que conserve as perspectivas como perspectivas, e 0 exemplo que o
texto-base oferece, sem apresenti-lo como modelo do horizonte, ¢,
de novo, o encontro. Se o horizonte for algo, ser4, na leitura aqui pro-
posta, mais parecido com uma conversa em que ninguém ¢ obrigado
a expor o que guarda do que com um oceano.

4. A esperanga diante do luto

A questio 81 dd a esperanga uma regra de conduta. Deve acompa-
nhar a pessoa enlutada sem impor uma interpreta¢io da perda; a
confianga de quem apoia nio autoriza exigir que o outro demonstre
a mesma confianga para receber cuidado. Uma frase sobre conti-
nuidade pode amparar quando corresponde a convic¢io de quem
a recebe, e ferir quando usada para abreviar a dor ou encerrar uma
conversa; a diferenga estd na relagio em que ¢ pronunciada. A dou-
trina nio recomenda substituir a presenca por explicagdes sobre um
destino desconhecido: ajudar com tarefas, ouvir uma lembranga,
respeitar o siléncio. E acolhe a divida de quem antes acreditava: o
luto nio é um exame de fidelidade doutrindria.

Esta investigagdo propoe formalizar a regra que a questio 81 pra-
tica, e chamé-la de regra do luto: nada deve ser dito a pessoa enlutada,
em nome da doutrina, com mais certeza do que a doutrina tem, nem
para lhe abreviar a dor; a frase de continuidade que corresponde a
convicgio de quem a recebe (questdo 81) continua permitida, como

amparo e nio como informagio. A razio ¢ a assimetria de poder
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que a dor cria: quem sofre estd em posi¢io de dependéncia, e uma
afirmacio que ele ndo pode examinar tem sobre ele uma for¢a que
nio vem das razdes. A regra decorre da questio 83 (ninguém recebe
autoridade sobre o depois por fungio, convicgio ou acesso alegado) e
da questio 9 (aintensidade da convicgdo ndo é justificagio), aplicadas
ao momento em que a tentagio de prometer ¢ maior. Ela distingue o
consolo do Unismo, que se dd pela presenca e pela verdade do vivido,
dos consolos por promessa, ¢ 0 aproxima da tradi¢io das consolagoes
filoséficas, que ofereciam a dor razdes em vez de garantias, com uma
diferenga: o Unismo nio pretende, como aquelas, que a razao baste;

oferece, além dela, a presenga, e reconhece que a presenga vale mais.

5. Medo, recompensa e autoridade

A questio 82 declara insuficientes o medo da morte e a esperanga de
recompensa como fundamentos da ética: podem influenciar escolhas,
mas nio explicam por que a pessoa atingida merece consideragio;
agir apenas para evitar punig¢ao futura mantém o centro da decisio
no interesse do agente. Isso nio despreza os motivos imperfeitos com
que alguém comega a mudar; a mudanga inicial vale pelo dano que
impede. E a doutrina nio descreve recompensas e castigos depois da
morte para obter obediéncia: sem fundamentos que sustentem a des-
crigdo, usi-la seria empregar a incerteza como instrumento de poder.
E a2 mesma recusa da questdo 4, que jd a aplicava ao retorno do sofri-
mento em outra vida, e o capitulo 25 mostrard que outras tradicoes
também a conhecem, embora nem sempre a tenham praticado.

A questio 83 responde a quem tem autoridade para dizer o que
acontece depois da morte: ninguém, apenas por ocupar uma fungio,
falar com convicgdo ou afirmar acesso privilegiado. Relatos podem
ser examinados como relatos; a importincia subjetiva nio cria obri-
gacio de crenga. E as consequéncias préticas sio enumeradas sem
eufemismo: nio se pode usar uma suposta noticia de outra existéncia
para cobrar dinheiro, orientar decisdes intimas ou atribuir culpas;
quem cobra para revelar “o que espera” alguém depois da morte
vende o que ninguém possui. O principio final tem alcance geral:

quanto maior a impossibilidade de examinar uma alegagio, maior

Livro II — O sEr 92

QUESTOES
82-4-83



A MORTE E A CONTINUIDADE PESSOAL

deve ser a modéstia de quem a formula e menor a sua pretensio de
governar, por meio dela, a vida alheia. Esta investigagdo o chamard,
no capitulo 16, de principio da reserva epistémica, e o considerard
um dos dez principios morais que este livro atribui a0 Unismo.

6. Viver de um horizonte sem desenho

A questio 84 encerra a Parte IV do texto-base e responde afirmativa-
mente 3 pergunta se d4 para viver orientado por um horizonte que
nio se conhece. A orientagio religiosa retine compromissos deter-
minados: a unidade, a realidade das pessoas, o principio criador, o
processo com horizonte superior. A dignidade confere a essa orienta-
¢30 uma medida presente: conhecer melhor deve tornar mais preciso
o reconhecimento de quem existe; aperfeicoar-se deve transformar a
maneira de agir. A pessoa pode estudar, contemplar, escolher fins,
criar vinculos e reparar danos sem esperar uma descri¢io completa
do destino. E o texto anuncia a Parte seguinte com uma frase que esta
investiga¢io adota como transi¢io: uma doutrina que afirma aperfei-
¢oamento deve compreender o peso das experiéncias que diminuem

possibilidades, interrompem vidas e resistem as explicagdes.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: asobrevivéncia pessoal permanece aberta por decisao, e a deci-
sdotemum preco religioso que deve serdito: o Unismo n3o pode oferecer
ao moribundo a promessa de se reencontrar com quemamou, e o que ofe-
rece em lugar disso, a realidade do que foi vivido e uma possibilidade nao
prometida, pode parecer pouco a quem esperava mais. Segundo: sem
uma posicao sobre a relagdo entre a pessoa e o corpo, como o capitulo
5 notou, a doutrina nao pode dizer o que da pessoa cessa com o corpo
e 0 que nao cessa; a abertura da questdo 78 é, em parte, consequéncia
dessa outra abertura. Terceiro: uma esperanga sem contetido descritivo
é ainda esperanca? A questdo 73 responde que a esperanga se dirige a
um bem cuja realizacdo ndo se domina, e a questao 80 da uma condicao
sobre esse bem; talvez seja o suficiente para orientar uma vida, e talvez
nao baste a quem esperava uma promessa; o Unismo escolheu, delibe-
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radamente, consolar pela presenca e pela verdade do vivido, e ndo pela

promessa.
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CAPITULO

12

A liberdade situada e a
responsabilidade

QUESTOES INVESTIGADAS 53,54, 55,56,57,58,59 € 60 - texto-base
p.301-307

VER TAMBEM 28,95,134

Uma funciondria assina o que o chefe mandou, sabendo que é errado,
porque precisa do emprego. Foi livre? Foi responsdvel? O texto-
-base diz que as duas perguntas parecem uma s6 e nio sio, e que
delas depende tudo o que a doutrina dird sobre culpa, reparagio
e esperanga. Este capitulo abre o Livro III, o da prova, porque a
liberdade ¢ a primeira coisa que uma metafisica da unidade poe em
risco: se todos manifestam a mesma consciéncia, quem decide, quem
responde, quem tem culpa? O Unismo responde com uma distingio
¢ uma absten¢io, e as duas serdo examinadas aqui.

1. Duas liberdades

A questio 53 distingue liberdade pritica e liberdade metafisica. A
primeira ¢ a capacidade situada de compreender alternativas rele-
vantes, deliberar, responder a razoes e agir com algum dominio da
propria conduta; admite graus, e uma pessoa ameagada pode conser-
var movimentos e ter reduzida a possibilidade de escolher. A segunda
designa se a agio poderia realmente ter sido outra diante do conjunto
completo das suas condigdes, e em que sentido o agente seria origem
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da decisdo. Os fundamentos nio estabelecem resposta definitiva a
segunda, e a experiéncia de decidir ndo € a sua explicagdo. O que a
distingdo permite ¢ reconhecer uma diferen¢a moralmente relevante
entre obter concordincia pela escuta e obté-la por ameaga, mesmo
enquanto se discute a estrutura metafisica da vontade.

A filosofia contemporinea da agdo reconheceria na defini¢io de
liberdade pritica uma teoria que se tornou influente nas tltimas
décadas: a liberdade que importa para a responsabilidade é a capaci-
dade de responder a razdes, isto ¢, de reconhecer razdes relevantes e
de ajustar a conduta a elas, exercida por um agente que tem algum
controle sobre o que faz. Essa teoria é geralmente apresentada como
compativel com o determinismo, e ¢ nesse ponto que o Unismo faz a
sua abstengio: nio afirma o determinismo nem a sua negagio; toma
aliberdade pratica como base da responsabilidade e deixa a liberdade
metafisica em aberto (questio 167). A posi¢io pode ser descrita
como uma prética compatibilista sobre uma metafisica agndstica,
e tem um precedente parcial na primeira das Criticas da filosofia
transcendental: a distingdo entre uma liberdade pritica, conhecida
pela experiéncia como independéncia da vontade diante da coagdo
dos impulsos sensiveis e suficiente para decidir o que se deve fazer, e
uma liberdade transcendental que a razio teérica nio pode provar
nem refutar. O precedente ¢ parcial porque a mesma filosofia, na
segunda Critica, afirma a liberdade transcendental por via pritica e
recusa a solugio compatibilista; o Unismo fica no ponto em que a
primeira Critica se detém.

2. Quem decide

A questio 54 responde a quem decide num conflito, se todos ma-
nifestam a mesma consciéncia: decidem pessoas situadas, com co-
nhecimentos, motivos e possibilidades préprios. A unidade nio
introduz um decisor humano oculto, nem permite tratar um con-
flito como representagio sem consequéncias destinada a instrugdo
de quem observa. Quando alguém deseja dominar outra pessoa e
esta procura proteger-se, nao hid razdo para atribuir aos dois projetos
igual legitimidade porque compartilham o fundamento: a dignidade
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¢ comum; os propdsitos sio diferentes. Um assaltante e a pessoa
assaltada manifestam a mesma raiz; nada nisso torna o assalto e a
defesa equivalentes. E o tltimo pardgrafo da questio enuncia a regra:
quem ordena um dano nio pode dizer que todos, no fundo, o ordena-
ram. A doutrina distingue unidade metafisica e autoria situada; sem
essa distingdo, perderia os recursos para reconhecer consentimento,
oposi¢io e responsabilidade.

Esta investigacdo d4 a essa regra o nome de ndo transferéncia da
decisdo a0 conjunto, e nota que ela ¢ o correlato prético da tese 16gica
da questdo 158: como a manifesta¢io nio ¢ identidade, os predicados
de decisio nio passam do centro ao fundamento nem de um centro
a outro. A frase “todos somos um” é, no Unismo, verdadeira do
fundamento e falsa da autoria; quem a usa para diluir uma decisio
comete o erro légico que o livro descreve na questdo 23 e o erro moral

que descreve na questio 93.

3. Se tudo fosse conhecido

A questio 55 examina a hipétese de um conhecimento integral das
decisoes, e comega por notar que ela nio é uma crenga necessiria da
doutrina: a consciéncia fundamental nio foi definida como onisci-
ente, e o principio criador tampouco recebeu automaticamente esse
atributo. Na hipétese, convém distinguir conhecer uma decisio de
causd-la: uma previsio correta nio faz chover. Mas a distin¢io nio
resolve tudo: se um conhecimento infalivel inclui uma a¢do futura,
continua pertinente perguntar em que sentido essa agio poderia nio
ocorrer. A doutrina nio encerra a disputa; a sua posigdo € evitar a
combinagcio irrefletida de atributos, nio afirmar simultaneamente
conhecimento infalivel, futuro fixado e possibilidade irrestrita de
agir de outro modo como se a compatibilidade fosse evidente. E
nenhuma pessoa deve ter a vida dirigida por quem alegue conhecer a
sua escolha final.

O problema da presciéncia e da liberdade ocupou a teologia du-
rante séculos, e as solu¢des conhecidas sio vérias: situar o conheci-
mento divino fora do tempo, de modo que nio seja “pré” ciéncia;

distinguir a necessidade da consequéncia da necessidade do conse-
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quente, de modo que o conhecido seja certo sem ser necessario; atri-
buir ao criador o conhecimento do que cada criatura faria liviemente
em cada circunstincia; admitir que a liberdade seja compativel com a
determinagio; ou limitar o conhecimento divino ao que é conhecivel,
deixando o futuro livre aberto. O Unismo nio precisa de nenhuma,
porque nio afirma o que elas tentam conciliar. Esta investigagio vé
nisso uma vantagem metodoldgica da reserva atributiva do capitulo
9: a doutrina evita um problema cléssico nio por resolvé-lo, mas
por nio criar a premissa que o gera. O custo é que nio pode ofe-
recer, como as tradi¢des tefstas, o conforto de um saber que tudo

acompanha.

4. Responsabilidade com graus

A questio 56 responde como responsabilizar alguém se a liberdade
tem graus: considerando a participagio efetiva no ato, o que a pes-
soa podia compreender, as alternativas de que dispunha e o poder
que exercia. H4 diferenga entre desconhecer uma consequéncia im-
previsivel e evitar informagdes para continuar obtendo vantagem;
entre cumprir uma exigéncia sob ameaga grave e produzir a ameaga.
Quem dirige embriagado e quem foi obrigado a entrar no carro nio
respondem do mesmo modo. O poder cria deveres proporcionais:
quem aceita dirigir pessoas assume cuidados préprios; quem pode
impedir um dano tem possibilidades diferentes de quem nio pode.
E o texto fixa o alcance do exame: ele ndo demonstra que alguém
seja origem absoluta de si nem que merega sofrer em algum sentido
metafisico iltimo; a responsabilidade aqui desenvolvida responde
por agdes e relagdes reconheciveis, considera as condigdes de escolha
€ age para proteger e reparar.

Esta investigagdo recolhe daf um teste em quatro condigdes, que
0 texto-base enumera na questio 56 e reformula na questio 95 sem
lhe dar nome nem uso sistemdtico, e que serd usado no capitulo 20:
participagdo (o que a pessoa efetivamente fez ou deixou de fazer),
compreensio possivel (o que podia e devia reconhecer), alternativas
disponiveis (o que podia fazer em vez disso, com que custo) e poder

exercido (que posigio ocupava e que deveres ela criava). E extrai uma
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tese que considera a decisdo mais importante do Livro III: o Unismo
funda a responsabilidade sem merecimento metafisico. Ele nio diz
que o culpado merece sofrer; diz que deve responder, interromper,
reparar € aceitar limites proporcionais. Isso terd consequéncias ex-
tensas na teoria da punic¢io, no capitulo 15, e nos casos dificeis. Hd
na filosofia moral uma corrente que sustenta que as nossas praticas
de responsabiliza¢io se apoiam em atitudes que nio dependem da
solugio do problema metafisico, e que nio precisam dela; 0 Unismo
partilha com essa corrente a independéncia em relagio ao problema
metafisico, sem fundar a responsabilidade em atitudes, e separa-se
dela num ponto: retira das prdticas a pretensio de merecimento

metafisico, quea corrente costuma conservar.

5. Condicionados e exigidos

A questio 57 responde que admitir o condicionamento das pessoas
pode tornar a exigéncia moral mais justa e mais eficaz. Exigir de
alguém uma possibilidade que as suas condigées nio oferecem nio
aumenta a sua liberdade, apenas confunde avaliagio com censura;
compreender condigdes dificeis indica os apoios necessdrios para
ampliar escolhas futuras. A pessoa que depende materialmente de
quem a intimida nio ¢ ajudada apenas por ouvir que deve escolher
livremente; ¢ ajudada por escuta, recursos e protegio que preservem
a sua decisdo, e ndo por outra tutela que decida por ela em nome
do seu bem. O cultivo da liberdade consiste em reduzir coer¢des
evitdveis, tornar alternativas compreensiveis e favorecer decisoes que
possam ser assumidas.

Esta ¢ uma concepgio da liberdade como algo que se produz, e
nio apenas que se respeita. A filosofia politica recente deu-lhe um
nome, a0 definir a liberdade de uma pessoa pelo conjunto das coisas
que ela estd efetivamente em condigoes de fazer e ser, e nio pela
auséncia formal de impedimentos. O Unismo converge com essa
concepgio ¢ a formula como dever: a fraternidade ganha contetido,
diz a questido, quando trabalha nessas condi¢es concretas, em vez de
celebrar abstratamente uma vontade que deixa sem apoio. O capitulo

18 verd o que isso exige no trabalho e na familia.
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6. Arrependimento, reparagio e a culpa que nio é comum

A questio 58 liga o arrependimento a liberdade: responder pelo
passado inclui decidir como agir no presente. Arrepender-se nio
altera a autoria, mas transforma a relagio do agente com o seu ato, e
a transformagio comega quando ele reconhece o dano sem transferir
a sua explicagio integral para a vitima, para as circunstancias ou
para uma suposta necessidade espiritual. A reparagio d4 contetdo
ao reconhecimento e se mede pelas necessidades e pela autonomia
da pessoa atingida, nio apenas pelo desejo do agente de sentir-se
integro. O arrependimento pode ser falsificado pelo autoengano;
o sofrimento de quem errou nio substitui a atengdo ao sofrimento
que causou.

A questio 59 ¢ a que mais diretamente protege a doutrina do seu
préprio abuso. Se a consciéncia é comum, a culpa é comum? Nio. A
culpa individual depende da participagio situada; compartilhar uma
unidade metafisica nio ¢ compartilhar a decisio, a inten¢do ou os
meios. Uma pessoa nio se torna agressora por ser, no fundamento,
una com o agressor; a vitima nio adquire culpa por aquilo que sofreu.
Um irmio nio responde pelo crime do outro por partilharem pais
e genes; o vinculo afirmado pela doutrina ¢ mais profundo que o
parentesco e tampouco transfere a culpa. H4 responsabilidade com-
partilhada por razdes concretas (organizar juntos uma exploragio,
sustentar uma prdtica danosa), nunca por divida espiritual universal.
E hé solidariedade sem culpa prévia: alguém pode ajudar a reparar
condigdes injustas sem ter causado cada dano. Distinguir culpa, de-
ver e solidariedade protege dois bens: a justica na atribui¢do do que
aconteceu e a liberdade de cooperar para o que ainda pode mudar. A
raiz ¢ comum; a culpa, nio.

Esta investiga¢do vé€ nessas trés distingdes (culpa pelo que se fez,
dever pelo que se assumiu ou pode, solidariedade pelo que se reco-
nhece) a estrutura de toda a ética social do Unismo, e o capitulo 14 a

desenvolverd a propésito da responsabilidade coletiva.
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7. Empenho sem garantia

A questio 6o fecha o capitulo com a pergunta pritica: como se
empenhar sem saber como tudo termina? Reconhecendo razoes sufi-
cientes para agir bem que nio dependem de uma garantia final. Uma
pessoa precisa de prote¢io agora; um erro pode ser corrigido. A espe-
ranga orienta, mas nio fornece certificado antecipado do desfecho,
e ndo se deve prometer que cada pessoa progredird inevitavelmente,
que toda injustiga serd compensada em condigbes determinadas ou
que a histéria inteira demonstra uma ascensio continua. O empe-
nho pode ser firme sem ser triunfante: ampliar a lucidez possivel,
assumir decisdes, manter-se disponivel a corregio; nio interpretar
uma recaida como defini¢io eterna de quem se é. Entre a presungio
de destino garantido e o desinimo diante da incerteza, permanece o
trabalho presente.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a liberdade metafisica permanece aberta por deciso, e o custo
é conhecido: adoutrina pode dizer que a funcionariada cenainicial teve a
liberdade praticareduzida eaindaassim responde pelo que assinou, com
atenuantes; nao pode dizer se, dadas todas as condicoes, ela poderia ter
feito outra coisa, e o leitor que julgue essa pergunta essencial a respon-
sabilidade nao a vera respondida. Segundo: a questao 54 deixa aberta a
relacdo, em ltimo grau, entre a agénciaindividual e a consciéncia funda-
mental; a hipétese das fronteiras de acesso (questao 48) diz onde a deci-
sdo ocorre (dentro da fronteira), n2o como uma natureza consciente de-
cide de modo diverso em cada centro. Terceiro: uma responsabilidade
sem merecimento metafisico conserva a censura, mas precisa explicar o
que a censura exprime, se nao exprime que o agente merece; esta inves-
tigacdo sugere que ela exprime a verdade do dano e a exigéncia de res-
posta, e o capitulo 15 tentard mostrar que isso basta para uma teoria da
punicao.
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CAPITULO

13

O sofrimento e os limites da
explicagio

QUESTOES INVESTIGADAS 85, 86, 87,88,89,90,91,92€163 - texto-base
p. 335—407

VERTAMBEM 47,69,104

Uma crianga nasce com uma doenga que a acompanhari pela vida
inteira; nenhuma escolha sua ou de seus pais a produziu. O texto-
-base diz que toda doutrina que fala de aperfeigoamento é obrigada a
passar por esse quarto de hospital, e que o que disser ali serd a medida
da sua honestidade. Este capitulo acompanha o Unismo até [4. A
doutrina afirma que a experiéncia das diversas condi¢oes humanas
participa de um aperfeicoamento; ¢ exatamente o tipo de afirmagio
que, na histdria das religides, serviu a justificagdes indefenséveis do
sofrimento. O que se verd é que o texto-base conhece esse perigo e
constrdi contra ele, nas questdes 87 a 92, uma recusa sistemdtica de

justificar o sofrimento, cujo alcance e cujo prego este capitulo mede.

1. Quatro coisas que nio sao a mesma

A questio 85 separa sofrimento, limitagdo, injusti¢a e mal moral.
Sofrimento ¢ padecimento vivido; limitagdo ¢é restri¢do de possibili-
dades, que pode existir sem ser sofrida; injusti¢a ¢ desconsideragio

do que ¢ devido as pessoas por sua dignidade; mal moral é a violagio
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censurdvel dessas exigéncias, por agio ou omissio, consideradas as
condigbes do agente, e inclui a negligéncia, porque a falta moral nio
depende sempre do propdsito de ferir. As no¢des podem coincidir e
nio se equivalem: uma perda pode doer sem maldade de ninguém;
uma distribui¢o injusta pode beneficiar quem nada sente; uma limi-
tagio corporal nio ¢ injusti¢a, mas o abandono de quem precisa de
condigoes de participagio pode sé-lo. A distingdo impede dois erros
simétricos: considerar toda dificuldade uma punigio e reconhecer
injusti¢a s6 onde hd sofrimento declarado.

A questio 86 responde que a diminui¢do do sofrimento evitével
¢ razdo forte para agir, mas nio torna qualquer meio aceitdvel: seria
incoerente suprimir a liberdade de alguém para que nunca se de-
cepcionasse. Ndo compreender tudo, nio realizar todos os projetos
e precisar de outros ndo sio faltas espirituais. E a pergunta moral
adequada ¢ o que pode aliviar, proteger e sustentar aquela pessoa,
respeitando a sua participagio nas decisdes; o cuidado perde a fina-
lidade quando impd&e ao destinatdrio uma imagem de perfeicio ou

exige serenidade como condigio de auxilio.

2. Ninguém precisava da dor

A questio 87 ¢ o eixo do capitulo, e a sua resposta a pergunta “quem
aprende com a dor precisava dela?” é um “nio” argumentado em
quatro passos. A transformagio posterior, quando ocorre, mostra
uma resposta construida diante de um acontecimento; nio demons-
tra que ele fosse o inico caminho, que devesse ter ocorrido ou que
alguém tivesse o direito de produzi-lo. Quem sofreu abandono e
se tornou atento a soliddo alheia realizou algo seu, possivelmente
com apoio de outros; nio ¢é mérito do abandono, e a pessoa pode-
ria ter aprendido pelo acolhimento. Hd dores sem transformagio
reconhecivel, que desorganizam e consomem as forgas necessdrias a
reflexdo, e seria uma cobranga injusta exigir que toda pessoa ferida
produzisse uma ligio elevada. E o que alguém faz de uma adversidade
nio absolve quem a causou.

E preciso medir o que essa questdo recusa. Existe uma teodi-

ceia, com rafzes antigas e uma formulagio influente no século XX,
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segundo a qual o mundo ¢ um “vale de formagio de almas”: o so-
frimento existe porque s6 nele se desenvolvem coragem, compaixio
e fidelidade, e um mundo sem dor seria um mundo sem virtude.
Uma doutrina que afirma que “a experiéncia das diversas condi¢oes
participa de um processo de amplia¢io da compreensio e de aperfei-
coamento moral” (questdo 165) parece feita para adotar essa teodiceia.
O Unismo a recusa por implicagio direta, e a recusa é consistente
com o restante: a questio 42 jd dissera que compreender melhor uma
dor nunca a torna necessdria; a questio 69 dissera que aprender a
partir de algo e afirmar que esse algo existiu para ensinar sio juizos
diferentes. A participagio das experiéncias no aperfeicoamento ¢
afirmada; a necessidade de cada sofrimento é negada. A diferenca
l6gica é a mesma que separa “a vacina foi descoberta por causa da
epidemia” de “a epidemia era necessdria para a vacina”. A primeira é
histéria; a segunda ¢ uma justificagio, e o Unismo nio a faz.

Esta investiga¢do propde uma distingdo que o texto-base pratica
sem nomear: entre sentido encontrado e sentido atribuido. O sen-
tido que a pessoa atingida encontra na sua prépria dor ¢ dela, ¢ uma
realizagio, e merece ser honrado. O sentido que outra pessoa atribui
a dor alheia, dizendo-lhe para que serviu, é uma apropriagio, e a
doutrina adverte contra ela. A regra prética decorre dai: cabe a quem
sofreu dizer o que a sua dor lhe ensinou; ninguém pode dizer-lhe o
que ela devia ter ensinado. A questio 92 dird o mesmo pelo lado do
horizonte: anunciar que uma consciéncia mais ampla se beneficiard
da dor de alguém pode tratar a sua vida como recurso para um fim

que ela nio reconhece.

3. Escolhida e imposta; paga e nio paga

A questio 88 distingue a dificuldade assumida em vista de um bem
reconhecido por quem a enfrenta, cujo sentido vem da finalidade
examindvel e da participagio na escolha, do sofrimento imposto. A
participagdo precisa ser real: uma declaragio de consentimento nio
resolve tudo quando hd dependéncia, ameaga ou impossibilidade
pratica de recusar; quem aceita uma exigéncia para nio perder prote-

¢ao bisica pode estar suportando uma imposi¢do, embora a descreva
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como escolha. Nenhum dirigente espiritual pode transformar essa
distinga’to €m autoriza¢ao para provocar sofrimento com a promessa
de amadurecimento; nio lhe pertence decidir que outra pessoa pre-
cisa ser humilhada ou submetida a provas. Mesmo a dificuldade
voluntiria permanece revisvel.

A questio 89 responde a pergunta mais antiga das doutrinas da
retribuicio: quem sofre estd pagando por alguma coisa? Nio hd
nos fundamentos qualquer autorizagio para essa inferéncia. A dor
nio demonstra merecimento, escolha em outra existéncia ou posigio
inferior; a auséncia de memdria de outras existéncias nio ¢ licenga
para inventar uma acusagio impossivel de examinar. Uma doenga
nio ¢ medida de valor moral; a pobreza nio demonstra menor aper-
feicoamento; a violéncia sofrida nio revela consentimento profundo
da vitima. A expressio “cada um recebe o que merece” ignora tanto
os danos nio escolhidos quanto os beneficios obtidos sem mérito; e,
se tudo o que existe fosse distribui¢io espiritual adequada, a prépria
exigéncia de justica se tornaria incompreensivel.

Este ¢ o ponto em que o Unismo se separa, de modo mais nitido,
de toda doutrina das existéncias multiplas organizada por uma lei
de causa e efeito moral, seja 0 carma das tradi¢oes indianas, seja a
lei de causa e efeito, com as suas provas e expiagoes, do espiritismo
kardecista. Nelas, o sofrimento presente tem, a0 menos em parte,
uma explica¢do em agdes passadas, proprias ou de vidas anteriores.
No Unismo, essa inferéncia nio recebe autorizagio: nio porque os
fundamentos a declarem falsa, mas porque ¢ inverificdvel e porque,
aplicada a quem sofre, faz recair sobre a pessoa atingida o dever de
justificar a propria vulnerabilidade (questdo 89). O texto-base coin-
cide, sem o dizer, com a posi¢do do livro de J6é contra os amigos
de J6: os amigos sustentam que ele sofre porque pecou; o livro os
declara errados. O Unismo estd do lado de J6. O capitulo 25 medird

as consequéncias dessa escolha para a comparagio com as tradigdes.
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4. O sofrimento e o criador

A questio 9o enfrenta o problema do mal na sua forma cléssica e o
desarma por um recurso simples: faz depender o alcance do problema
dos atributos efetivamente afirmados. A existéncia do sofrimento ¢
uma dificuldade decisiva para determinadas concepg¢des do criador:
se alguém sustenta que o principio criador conhece todo sofrimento,
pode impedi-lo sem perda de qualquer bem e quer impedi-lo, deve
explicar por que o sofrimento existe. A doutrina nio estabeleceu esse
conjunto de atributos; por isso nio pode apresentar uma contradi-
¢do resolvida nem uma defesa de um governo perfeito dos aconteci-
mentos. Mas a reserva ndo ¢ abrigo: quem acrescentar providéncia,
bondade ilimitada ou dominio integral assumird as dificuldades cor-
respondentes, e nio ¢ coerente empregar esses atributos para oferecer
consolo e abandoni-los quando se examina a sua relagio com o mal.

A dltima frase fixa um principio de simetria que esta investiga-
¢do adota como critério do capitulo, e que nio ¢ uma novidade do
Unismo, mas a forma cldssica do problema do mal aplicada por uma
doutrina a si mesma: os atributos que se usam para consolar sio os
mesmos que se devem defender diante do mal. Quem consola o enlu-
tado dizendo que “Deus sabe o que faz” assume, com a mesma frase,
o encargo de responder pela mesma providéncia diante da crianga do
quarto de hospital; ndo é uma acusagio a fé de quem consola, ¢ a coe-
réncia que a questio 9o exige de qualquer atributo. A doutrina, que
nio diz a frase, nio contrai o encargo. O prego, jd visto no capitulo
11, ¢ ndo poder oferecer o consolo da providéncia.

Vale situar a posi¢io diante das respostas conhecidas. As teodiceias
cldssicas explicam o mal pela liberdade das criaturas, pela privagio de
ser que o mal seria, pela necessidade de um mundo ordenado ou pela
formagio das almas; uma corrente recente sustenta que nio estamos
em posigio de conhecer as razdes divinas e que a nossa ignorincia nio
¢ evidéncia contra elas. A antiteodiceia, por sua vez, recusa o proprio
projeto: o personagem do romance russo que devolve o bilhete de
entrada num mundo onde uma crianga foi torturada, e o filésofo
que declarou o fim das teodiceias diante do sofrimento indtil do

século XX, sustentam que justificar o sofrimento ¢ uma segunda
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ofensa a vitima. O Unismo aproxima-se da antiteodiceia sem adotar
a sua tese: nio declara ilegitimo o projeto de compreender a relagio
entre criacdo e sofrimento; declara que nio dispoe das premissas
que o tornariam possivel, conserva a pergunta como tarefa (questio
167) e, enquanto ela ficar sem resposta, recusa justificar o sofrimento
pelo fundamento. A questdo 167 confirmard que a relagio entre
criagdo e sofrimento ¢ “uma insuficiéncia explicativa real”, e o texto-
-base prefere a insuficiéncia declarada 4 justificagdo. A reserva é mais
rigorosa do que atribuir a cada tragédia uma finalidade desconhecida,
como diz a questdo 90, e tem um custo religioso: o adepto que
sofre ndo ¢ consolado com razoes; ¢ consolado, como o capitulo 11
mostrou, pela presenga e pela verdade do vivido, e ndo pela promessa.

Hi4, contudo, uma consequéncia que a questio 47 jd afirma e
nio desenvolve do lado do sofrimento, e um passo além dela que a
preferéncia da questio 65 torna disponivel. A consequéncia: se tudo
o que ¢ vivido por alguém ¢ vivido pela consciéncia fundamental, no
centro em que ocorre e como daquele alguém (questdo 47), entdo o
fundamento sofre em cada sofrimento, no centro em que ele ocorre;
isso ¢ doutrina, ndo hipdtese. O passo além: se, como prefere a ques-
t0 65, “aquilo que em cada pessoa é consciente ¢, na raiz, a prépria
realidade divina”, entdo ¢ o criador que sofre em cada sofrimento;
isso fica no estatuto de hipétese. Uma teologia do século XX chegou
a algo parecido, ao dizer que s6 um Deus que sofre pode ajudar, e
a filosofia do processo descreveu o divino como o companheiro de
sofrimento que compreende. O registro vem com uma adverténcia
dupla: nem a consequéncia nem o passo explicam o sofrimento, e ne-
nhum dos dois deve ser usado para consolar, porque a dor da crianga
nio diminui por ser também a do fundamento; e o texto-base, com
razdo, nio deu o passo seguinte nem atribuiu a afirmagio fungio

consoladora.

5. A liberdade explica pouco; o bem futuro nio justifica

A questio 91 dd a explicagio pela liberdade o seu lugar exato: ajuda
a identificar a autoria de certos males; nio demonstra que a possi-
bilidade de causar qualquer dano seja necessdria a toda liberdade
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significativa, porque escolher entre bens também ¢ escolher; nio
esclarece perdas sem deliberagio humana nem a exposi¢io de quem
nio participou da decisio danosa; e contém uma dificuldade interna,
ade que a liberdade de quem agride destréi a de quem ¢ agredido,
de modo que a contengido do agressor pode ampliar a liberdade efe-
tiva. Esta tlltima observagio serd decisiva no capitulo 15 e nos casos
dificeis: no Unismo, proteger ¢ também uma forma de liberar.

A questio 92 recusa que um bem futuro justifique todas as dores
passadas; a questdo 163 recusa que justifique sacrificar alguém agora.
Os argumentos sdo paralelos. Sustentar que todos os acontecimentos
eram necessdrios exigiria conhecer as alternativas e estabelecer que ne-
nhuma permitiria igual compreensio com menos dano, e a doutrina
nio tem esse conhecimento. A dignidade nio é uma recompensa
reservada ao estado final; pertence a pessoa presente e limita o que
pode ser feito em nome de qualquer finalidade. Sacrificar a satide de
um trabalhador “pelo bem da obra” nio se torna aceitdvel porque a
obra ¢ espiritual. A unidade nio transfere a uma totalidade o poder
de consentir em lugar da pessoa atingida. E, quando o sentido falta,
a obriga¢do de nio abandonar permanece.

Esta investigagdo dd a esse conjunto o nome de regra de nao ins-
trumentalizagio do sofrimento, e a toma como a quarta das regras
de leitura que adota, ao lado da conjungio unidade-dignidade, da
exclusdo das leituras lesivas e do primado da pergunta; os nomes sio
desta investigagdo, nio do texto-base. Ela pode ser enunciada em uma
frase: nenhum sofrimento pode ser tratado, por outra pessoa, como
meio, prova, pagamento ou ligdo. As quatro palavras correspondem
as quatro recusas do capitulo: meio (questio 163), prova de valor
(questdo 89), pagamento (questio 89) e ligio (questio 87).

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a relacdo global entre criacdo, sofrimento e aperfeicoamento
permanece, nas palavras da questao 167, uma insuficiéncia explicativa
real; o Unismo ndo a preencheu e a conserva como tarefa, e esta inves-
tigacdo apenas mostrou que essa reserva é coerente e tem um prego. Se-
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gundo: a tensdo entre afirmar que a experiéncia das diversas condicoes
participa do aperfeicoamento e negar que qualquer sofrimento seja ne-
cessario é resolvida pelo texto-base ao situar o ganho na resposta da pes-
soa, e ndo na condicdo sofrida; mas isso torna o ~“aperfeicoamento” de-
pendente das realizagbes dos centros, e a propria questao 42 formulaa di-
ficuldade, ao dizer que falta explicar como os centros participam da aqui-
sicao sem que a descricao apenas atribua ao fundamento o aprendizado
conhecido nas pessoas; um critico perguntara, entdo, para que serve a
afirmacdo da participacdo. Terceiro: a afirmacdo de que o fundamento
vive cada sofrimento no centro em que ocorre (questao 47), e 0 passo que
a estenderia ao criador, sdo perigosos, porque a tentacao de converté-los
em consolo é grande; se a doutrina um dia der o passo, terd de fazé-lo

com a proibicao expressa de usa-lo como resposta a quem sofre.
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Culpa, responsabilidade e a

pessoa atingida

QUESTOES INVESTIGADAS 93,94, 95, 96, 97, 98,99 €100 - texto-base
p.343-348

VER TAMBEM 56,59,120

Depois da agressio, o agressor diz que “todos somos um” e que,
no fundo, ninguém tem culpa; a pessoa atingida sente que a frase
foi construida para lhe tirar o direito de nomear o que aconteceu.
O texto-base afirma que uma doutrina da unidade que nio souber
responder a esse uso ji se perdeu. O capitulo 13 do texto-base ¢ a
resposta, e ela se apoia em duas afirmagdes que devem ser sustentadas
juntas: ninguém perde a dignidade por ter agido mal, e ninguém
adquire culpa por ter sido atingido. Este capitulo examina como o
Unismo constréi, entre as duas, uma teoria da responsabilidade em

graus, que tem uma marca propria: a prioridade da pessoa atingida.

1. A culpa nio ¢ de todos

A questio 93 explica por que a culpa nio ¢ de todos se a consciéncia é
uma sé: porque identidade de fundamento nio significa identidade
de decisdo, conhecimento ou poder de agir. Uma pessoa pode com-
partilhar a unidade e ndo ter participado, desejado ou podido impedir
o ato de outra; a culpa exige uma relagdo pertinente com a conduta e
nio nasce de uma propriedade metafisica comum. A unidade nio
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autoriza dizer a vitima que, em um sentido mais profundo, ela agre-
diu a si mesma; a frase transfere para o plano moral uma identidade
que nio contém a mesma agéncia situada. E a consequéncia moral da
unidade, associada a dignidade, ¢ ampliar a consideragio, nio tornar
indeterminada a responsabilidade: quanto mais seriamente se reco-
nhece o vinculo entre as pessoas, mais necessdrio se torna identificar
quem precisa de prote¢io, quem deve interromper uma conduta e
quem deve reparar.

Esta tltima frase inverte a expectativa. Seria de esperar que uma
metafisica da unidade dissolvesse as fronteiras da responsabilidade; o
Unismo sustenta que ela as torna mais nitidas, porque levar o vinculo
a sério ¢ levar a sério a diferenga entre quem feriu e quem foi ferido.
E 2 mesma l6gica da questdo 23: a metafisica deve ser conservadora
em relagdo aos fatos morais. Aqui ela ¢ mais do que conservadora: é

exigente.

2. Dignidade igual, condutas diferentes

A questio 94 separa o valor da pessoa do juizo sobre a conduta e
mostra o que a confusdo produz: impunidade, pela recusa de avaliar
atos, e desumanizagio, pela redugio da pessoa ao seu pior comporta-
mento. Duas pessoas no mesmo conflito nio sio necessariamente
responséveis na mesma medida; uma pode ter iniciado a violéncia,
outra procurado afastd-la; uma controla recursos, outra depende
deles. Reconhecer a dignidade de quem causou dano exige evitar
humilhagio e crueldade, mas nio obriga a conceder-lhe a mesma
confianga, fun¢io ou proximidade de antes. Quem usa a sua posi¢io
para constranger nio pode exigir neutralidade como prova de res-
peito. A igualdade de valor exige critérios imparciais, nio resultados
indiferentes as diferengas de conduta e de poder.

3. A medida da responsabilidade

A questdo 95 fixa a medida: participagdo no ato, capacidades de
compreender e responder a razdes, dominio efetivo da conduta e
deveres decorrentes da situagio, todos em graus. E acrescenta duas

distingdes que o direito e a filosofia moral conhecem bem. A primeira
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separa a atribui¢io de um resultado da censura moral: participar de
uma cadeia de acontecimentos nio basta para merecer reprovagio;
importa saber qual dever foi violado e se era razodvel exigir que o
agente o reconhecesse; um dano grave pode decorrer de negligéncia e
um dano pequeno de intengdo cruel frustrada. A segunda trata da
ignorincia: quem assume a dire¢do de uma atividade assume deveres
de atengdo proporcionais ao poder, e pode ser censurdvel ignorar
o que se tinha obrigacio de procurar saber, sobretudo quando o
desconhecimento ¢ preservado para manter uma vantagem; mas o
dever de informar-se exige diligéncia compativel com a fung¢io, nio
conhecimento impossivel.

O capitulo 12 ji recolheu daqui o teste das quatro condigdes e a
tese da responsabilidade sem merecimento metafisico, que a questio
95 reafirma: se alguém pretender justificar o sofrimento de um cul-
pado apenas pela sua autoria absoluta, terd de sustentar uma premissa
adicional que a obra nio estabeleceu; a responsabilidade desenvol-
vida conserva a gravidade da falta sem depender dessa pretensio. Esta
investigagdo acrescenta uma observagio sobre a ignorancia cultivada.
A doutrina admite tratd-la como parte da prépria falta, e nio como
atenuante, quando a fungio criava dever de atengio: o desconhe-
cimento cultivado “pode integrar a prépria omissio” (questio 98),
nos limites da diligéncia exigivel pela fungio (questdo 95). Isso cor-
responde ao que o direito chama de cegueira deliberada, e tem no
Unismo uma raiz mais funda: a questdo 31 fez da escuta uma dis-
ciplina de reconhecimento; quem se recusa a saber para nio ter de

responder violou essa disciplina antes de violar o dever.

4. Compreender nio € justificar

A questio 96 distingue compreender, que esclarece como uma con-
duta se tornou possivel, de justificar, que apresenta razoes que a
tornem aceitdvel; uma explicagio pode ser verdadeira sem fornecer
autorizagio, e o desejo de manter poder pode explicar uma mentira e,
por isso mesmo, tornar mais clara a sua censura. H4 ainda a atenua-
¢do: uma pressio extrema pode reduzir a possibilidade de escolha sem

transformar o dano em bem, e reconhecer a restri¢io de quem agiu
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nio exige negar o sofrimento de quem foi atingido. O exemplo é o
de quem, humilhado durante anos, passa a humilhar quem depende
dele: a histéria ajuda a compreender e a interromper a repeti¢io; nio
concede o direito de reproduzir o que se sofreu.

O pardgrafo final oferece um critério que esta investigagdo chama
de teste dadire¢do da explicagdo: a compreensio moralmente fecunda
pergunta o que sustentou a conduta, o que poderia modificé-la e
quem precisa de prote¢io; quando produz apenas indulgéncia para o
mais poderoso, deixou de investigar o conjunto das relages e tornou-
-se uma defesa parcial. Uma explicagio ¢ legitima quando serve a
prevengio e a protegio; ¢ desviada quando serve a isengdo do agente
ou ao siléncio da nova vitima. O teste no olha apenas para o uso que
se faz da explicagdo: no texto-base, a explicagio desviada ¢ também
uma explica¢ido incompleta, que “deixou de investigar o conjunto
das relagoes”; a verdade parcial posta a servigo da indulgéncia é, por
isso, também um defeito de conhecimento. E uma aplicagio da
regra da questio 10, segundo a qual a doutrina responde por corrigir

formulagées que facilitem dominagio.

5. A vitima nio precisa provar que resistiu

A questio 97 responde que a vitima nio precisa provar que resis-
tiu. A responsabilidade por uma agressio nio se transfere a pessoa
atingida porque ela silenciou, hesitou, continuou uma rela¢io ou
nio encontrou modo seguro de afastar-se; nio se pode avaliar uma
situagdo de dependéncia como se todas as alternativas estivessem
igualmente disponiveis e fossem conhecidas naquele momento. Nio
se exige uma narrativa sem falhas para levar uma experiéncia a sério;
levar a sério nio dispensa o exame cuidadoso, mas nio transforma
dificuldades de expressio, vergonha ou ambivaléncia em prova de
culpa. A conduta da vitima nio é imune  avaliagio, mas uma falta
em outro contexto nio autoriza a violéncia sofrida, e uma reagdo
imperfeita ndo torna justa a agressio anterior. E o auxilio nio pode
ser condicionado 4 imagem de uma vitima exemplar, décil, grata e
serena: a dignidade pertence também 2 pessoa irritada, confusa ou
desconfiada.
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Esta investigagdo vé nesse conjunto a expressio de uma prioridade
que atravessa a Parte V do texto-base e que merece ser nomeada: a
prioridade da pessoa atingida. Ela nio significa que a vitima tenha
sempre razao, € o texto o diz; signiﬁca que o 6nus de organizar a res-
posta ao dano recai sobre quem tem mais poder e menos exposi¢io
(questdo 98), e que as exigéncias de perfeigdo narrativa, de resistén-
cia demonstrada e de serenidade sio formas de transferir esse 6nus
a quem menos pode suporti-lo. A observagio encontra apoio na
critica, feita na vitimologia, as expectativas sobre a “vitima ideal”,
que fazem depender o reconhecimento do dano da conformidade da

vitima a um papel. O Unismo recusa o papel € conserva o €xame.

6. Omissao e responsabilidade coletiva

A questio 98 diz quando nio fazer nada é uma falta: quando al-
guém tinha dever de agir, dispunha de meios adequados e se absteve
sem razio proporcional. O dever nasce de compromisso, fun¢io
ou possibilidade concreta de impedir dano grave mediante auxilio
razoavelmente exigivel; proximidade, informacio, poder e riscos de-
terminam a exigéncia. E o texto faz uma observagio que afasta a
objecio de que dar peso a proximidade seria valorizar menos a vida
distante: a proximidade importa porque permite conhecer e alcangar
uma necessidade, nio porque a vida distante valha menos. Ninguém
pode impedir todos os sofrimentos, e exigir disponibilidade ilimitada
tornaria o dever impraticdvel; mas a finitude nio ¢ desculpa geral
para deixar de fazer o que estd ao alcance. O exemplo da humilhagio
presenciada numa equipe mostraa gradagio: apoiar a pessoa atingida,
recusar participagao, buscar auxilio por via mais segura, sem exigir
que o integrante menos protegido suporte sozinho o perigo.

A questio 99 responde que hd responsabilidade coletiva sem cul-
par todo mundo, e a resposta distingue trés coisas: a culpa pelo que
aconteceu, a obriga¢io de reparar um prejuizo e o dever de transfor-
mar condigdes presentes. Quem assume a dire¢io de uma atividade
pode ter o dever de corrigir uma prdtica anterior sem ser seu autor;
quem recebeu de boa-fé um recurso indevidamente retirado de outra

pessoa pode ter razdes para devolvé-lo sem confessar participagio;
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conservar uma vantagem identificavelmente sustentada por uma in-
justica pode criar obrigagio de corre¢do. A condenagio automdtica
de todos os membros de uma familia, profissio ou comunidade subs-
titui razdes por pertencimento; o extremo oposto também falha,
porque o fato de ninguém ter causado sozinho o dano nio dispensa
a cooperagio para enfrenti-lo.

A filosofia do século XX, diante das catdstrofes coletivas, pro-
duziu distingdes préximas: uma pensadora separou a culpa, que ¢
sempre pessoal e exige um ato, da responsabilidade, que pode ser
assumida por pertencer a uma comunidade politica sem que se tenha
feito nada; um filésofo distinguiu quatro culpas, criminal, politica,
moral e metafisica, e chamou metafisica a solidariedade de cada hu-
mano com toda injusti¢a no mundo. O Unismo converge com a
primeira distingdo quanto ao cardter pessoal da culpa, mas nio faz
do pertencimento fonte de responsabilidade: as fontes que a questio
99 admite sio participagao, compromisso, fungio, vantagem injusta-
mente conservada e capacidade de oferecer auxilio devido. E recusa,
com cuidado, a tltima no sentido de culpa: nio hd divida espiritual
universal (questdo 59); hd solidariedade, que nio exige culpa prévia.
A recusa tem peso numa doutrina da unidade, para a qual a “culpa
metafisica” seria a tentagdo mais natural; e ela decorre da regra de

nio transferéncia do capitulo 12.

7. Remorso e vergonha

A questio 100 responde que o remorso pode indicar o reconheci-
mento de uma distincia entre a conduta e o cuidado devido, mas
o seu valor nio se mede pela intensidade do sofrimento intimo: al-
guém pode sofrer muito por ter sido descoberto e pouco se importar
com o dano. Quando a vergonha se concentra na imagem de si, o
reconhecimento da falta d4 lugar a preocupagio com a reputagio, e
importa perguntar se a pessoa procura corrigir o dano ou recuperar
aestima. O exame moral desloca a pergunta “como volto a sentir-me
bom?” para o acontecimento: o que fiz, quem atingi, o que devo in-

terromper, que reparagio ¢ possivel. E nio se exige autodepreciagio
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intermindvel: reduzir-se a culpa pode ser outra maneira de evitar o
trabalho da mudanga.

A psicologia moral distingue a culpa, que se dirige a0 ato e move
a reparagio, da vergonha, que se dirige a0 eu e move a ocultagio; o
texto-base faz a mesma disting4o em linguagem prépria e a converte
em critério: a consciéncia ndo amadurece quando usa a prépria dor
para exigir consolo de quem sofreu a agdo. Esta investigagio recolhe,
das questdes 58, 100 e 103, a sequéncia de verbos que o Unismo
repete com regularidade quando fala de resposta ao dano: reconhe-
cer, interromper, responder, reparar, transformar. Ela é a gramdtica
da responsabilidade da doutrina, e o capitulo 21 mostrard que o
exame de consciéncia do Unismo é, essencialmente, o exercicio dessa

gramdtica.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o texto-base trata sobretudo de rela¢oes em que ha um agres-
sor e uma pessoa atingida; os conflitos em que ambos se feriram, e em
que a prioridade da pessoa atingida n3o indica de que lado ficar, rece-
bem menosatencao, e o capitulo 20 tentard um caso desse tipo. Segundo:
a responsabilidade coletiva é descrita por suas fontes (participa¢ao, fun-
¢do, vantagem, capacidade), mas a doutrina nao diz como se distribuem
os encargos quando as fontes se acumulam de modos diferentes em pes-
soas diferentes; isso é tarefa de instituicoes, e o texto-base o admite ao
falar de ““pessoas capazes de examinar a questao com independéncia”
(questdo 103). Terceiro: todo o capitulo pressupde que os fatos possam
serestabelecidos, e a questdo 7ja dissera que a doutrina fornece critérios,
nao conhecimento automatico dos casos; a prioridade da pessoa atingida
pode, em casos de fatos disputados, entrar em conflito com a exigéncia
de exame cuidadoso, e o Unismo escolhe conservar as duas, o que é ho-
nesto e ndo é uma solucdo.
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15

Protegao, justica, reparagao e

perdio

QUESTOES INVESTIGADAS 101,102,103,104, 105,106,107 €108 -
texto-base p. 351-356

VER TAMBEM 58,139,152

Num almogo de familia, decidem que o tio que ameagou a sobrinha
nio vird mais aos encontros; alguém protesta em nome da frater-
nidade. O texto-base responde que a fraternidade, bem entendida,
estd do lado de quem protege. O capitulo 14 do texto-base ¢ o mais
pratico da Parte V e o que mais diretamente responde 4 pergunta que
toda comunidade religiosa acaba enfrentando: o que fazer com quem
causou dano. A resposta do Unismo ¢ uma teoria articulada, em-
bora dita em linguagem comum, sobre protegio, justiga, reparagio,
perdio e confianga. Este capitulo a expde, mostra que ela equivale a
uma teoria da puni¢io sem retribui¢io, no sentido de que nio faz do
sofrimento do culpado um fim devido, e a confronta com o que a

filosofia disse sobre o perdio.

1. Proteger antes de saber tudo

O predmbulo do capitulo diz que a justi¢a comega por levar a sério
o que pode ser perdido: seguranca, liberdade, confianga, trabalho,
pertencimento. O seu primeiro compromisso nao é restabelecer a

aparéncia de harmonia; uma convivéncia em que a pessoa ameagada
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deve calar-se para preservar a tranquilidade dos demais j4 contém
uma desordem moral. Proteger e reparar sio tarefas distintas: pode
ser necessario reduzir um risco antes que os fatos estejam esclarecidos,
e uma medida de protegio adotada durante o esclarecimento nio é
uma conclusio sobre culpa; deve ter razdes proporcionais ao risco,
preservar a possibilidade de resposta e admitir revisio.

A questio 101 aplica isso ao afastamento. A fraternidade permite
afastar alguém e, em certas circunstincias, exige: seria parcial uma
benevoléncia que acolhesse quem causa o dano e abandonasse quem
precisa de protegdo. O afastamento deve responder a razoes identifi-
céveis (interromper, impedir repeti¢io, preservar a participagio de
pessoas vulnerdveis, permitir avaliagio livre de intimidagio) e nio ser-
vir para humilhar ou eliminar uma discordncia legitima. Estabelecer
que alguém nio participe de um encontro enquanto mantiver con-
dutas ameagadoras nio declara que jamais poderd mudar; reconhece
que uma mudanga nio demonstrada nio oferece seguranga suficiente
no presente. E a consideragio devida a quem foi afastado continua
por meios compativeis com a protegdo: informagio clara, possibili-
dade de ser ouvido, tratamento respeitoso; mas a fraternidade nio
cria um direito de proximidade contra a vontade ou a seguranca de
outra pessoa.

A posigio responde, para o Unismo, a um dilema conhecido
das comunidades religiosas, entre o acolhimento incondicional e a
protegio. A doutrina nio os opde: acolhe a pessoa e afasta a con-
duta, e quando a conduta nio pode ser separada da presenca, afasta
a presenga sem retirar a dignidade. O critério vem da questio 94
(dignidade igual nio exige confianga igual) e da questdo 75 (a porta
pode ficar fechada sem negar a possibilidade de mudanga em outro

lugar).

2. Justiga e vinganga

A questdo 102 distingue justica e vinganga pela finalidade, pelos limi-
tes e pela disposi¢do de revisdo: a justica procura razoes examindveis
para proteger, responsabilizar, reparar e prevenir; a vinganga toma

o sofrimento de quem ofendeu como satisfagio suficiente. Uma
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medida justa guarda relagdo com a conduta e com a protegio ne-
cessdria; se aumenta indefinidamente para saciar a indignagio, se
atinge pessoas alheias a0 ato ou se celebra a humilhagio, perde essa
relagdo. O sofrimento causado como resposta nio se torna bom ape-
nas porque o seu destinatdrio agiu mal. E o texto protege, em duas
direcoes, quem sente: nio censura a pessoa ferida por sentir raiva, e
nio chama vinganga a qualquer exigéncia firme de responsabilidade;
a serenidade ndo prova corre¢io, e a intensidade da dor nio invalida
uma reivindicagio legitima.

Esta é, em substincia, uma teoria da punicio, e esta investigagdo a
nomeia para que se veja o que ela exclui. As teorias da punigio divi-
dem-se, classicamente, entre as retributivas, para as quais o culpado
merece sofrer e a pena ¢ a resposta devida ao mal, e as consequencia-
listas, para as quais a pena se justifica pelo que produz: prevengio,
protegio, dissuasio, reabilitagio. Uma terceira familia, mais recente,
chama-se justiga restaurativa, apresenta-se Como alternativa a penae
organiza a resposta 2o dano em torno das necessidades da vitima, da
responsabilizagio do ofensor e da reconstrugio do que pode ser re-
construido. O Unismo estd nesta terceira familia, com um elemento
da segunda (a prote¢io como razio suficiente para medidas de con-
tengio) e sem o elemento positivo da primeira: nio faz do sofrimento
do culpado um fim devido. Conserva, porém, o elemento limitador
que a tradigio retributiva também reivindica: a medida deve “guar-
dar relagio com a conduta”, e nio apenas com a protegio necessiria
(questdo 102), e quem respondeu deve “suportar consequéncias per-
tinentes” (questdo 100). H4 ainda as teorias expressivas, para as quais
a pena comunica a censura devida ao ato; o texto-base nio as adota
nem as exclui, e a pergunta que elas respondem € a que este capitulo
deixard aberta ao fim. A frase “o sofrimento causado como resposta
nio se torna bom apenas porque seu destinatdrio agiu mal” é a recusa
de que o merecimento baste para justificar o sofrimento imposto, e
ela decorre do que o capitulo 12 estabeleceu: responsabilidade sem
merecimento metafisico. Quem nio estabeleceu que alguém merega

sofrer ndo tem razao para fazer do sofrimento uma finalidade da pena;
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pode apenas admiti-lo como custo de medidas justificadas por outras

razdes. O capitulo 20 levard essa teoria ao caso da prisio.

3. Reparar de verdade ¢ o irrepardvel

A questio 103 define a reparagio por dois passos iniciais e quatro
tarefas subsequentes: reconhecimento suficientemente preciso do
dano e interrup¢io da conduta; depois, restauragio do que pode ser
restaurado, compensagio de perdas, corregio de informagoes falsas
e modificagio das condigbes que favorecam a repeti¢io. A forma
depende do que foi atingido, nio do que ¢ confortdvel para quem
repara. Um pedido de desculpas nio substitui a devolugio de um
recurso ou a corre¢io de uma acusagio; uma contribuigio generosa
a terceiros nao compensa a obrigagio com a pessoa prejudicada. A
participagio de quem sofreu deve ser respeitada, inclusive no direito
de recusar encontros e demonstragdes publicas de reconciliagio; e re-
parar nio confere ao responsdvel o direito de receber gratidao, perdio,
siléncio ou reconhecimento da sua transformagio. Quando as partes
divergem, pessoas capazes de examinar a questdo com independéncia
podem ajudar.

A questio 104 enfrenta o que nio tem reparagio. E preciso reco-
nhecer a perda sem fingir equivaléncias; certos danos alteram defini-
tivamente possibilidades de vida. Isso ndo torna inutil toda agdo: a
responsabilidade continua sob a forma de apoio, reconhecimento pu-
blico, preservagio da memoria, mudanga das condigdes e prevengio;
essas medidas ndo compram o passado. E o texto proibe, uma vez
mais, a transferéncia parao além: afirmar que outra existéncia com-
pensard a perda retiraria urgéncia das obrigag¢des atuais sem oferecer
conhecimento que a sustentasse; a esperanga de quem sofreu merece
respeito; a sua utilizagio por quem deve responder exige especial
cautela. O irrepardvel estabelece um limite para o dominio humano e
para a retdrica do aperfeicoamento: algumas faltas nio admitem um
desfecho em que todos recuperem o que tinham, e agir bem exige
permanecer responsével sem exigir que a histéria termine de maneira

consoladora.
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A questio 104 ¢ decisiva para o conjunto, porque recusa duas
fugas simétricas: a de que nada se pode fazer e a de que tudo se resol-
verd. A ética do irrepardvel que o texto esboga tem parentesco com
reflexdes recentes sobre a memdria das atrocidades e sobre o dever de
nio esquecer, e sublinha um limite que o Unismo formula: nem a
memdria nem a reparagio podem ser convertidas em instrumentos
de recuperagio da imagem de quem causou o dano.

4. O perdio que nio ¢ dever

A questdo 105 declara que nio se estabelece dever de perdoar. A
pessoa atingida nio deve carregar, além do dano, a acusagio de inferi-
oridade espiritual por nio perdoar, e nenhuma comunidade pode
usar o perdio como condi¢do de acolhimento. O perdio ¢ definido
como uma possivel decisdo de mudar a relagio pessoal com o autor
da ofensa, deixando de conservar a falta como razio permanente de
hostilidade; pode ser gradual, coexistir com tristeza e indignagio e
com exigéncias de justiga; distingue-se da recusa de vinganga, porque
alguém pode nio perdoar e respeitar a dignidade de quem o feriu.
O perdio tem valor quando nasce livremente; perde a integridade
quando ¢ produzido por pressio, medo ou promessa de recompensa;
nio cabe a terceiros concedé-lo; e o alivio emocional ndo o comprova.

A questio 106 separa perdio, reconcilia¢io e confianga: o pri-
meiro concerne a disposi¢do perante o autor da falta; a segunda é a
reconstrucio de um vinculo e requer participagio dos envolvidos;
a terceira ¢ uma expectativa pritica apoiada em razoes. Pode haver
perdio sem reconciliagdo e cooperagio limitada sem confianga ampla.
A confianga nio ¢ prémio devido a quem se arrependeu; depende de
condutas consistentes e do tempo necessdrio para avalid-las, e varia
conforme a matéria. E a mudang¢a moral nio cria um crédito sobre a
intimidade alheia.

A filosofia do perdio no século XX oscilou entre duas teses: a de
que o perdio s6 ¢ perdio se for gratuito e incondicional, dado ao
imperdoével, e a de que ele s6 ¢ legitimo quando o ofensor se arrepen-
deu e reparou. O Unismo nio resolve a disputa, mas toma posi¢io

implicita: ao definir o perddo como decisio livre da pessoa atingida,
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sem condiciond-lo ao arrependimento do ofensor, aproxima-se da
primeira tese; ao fazé-lo coexistir com exigéncias de justica, recusa
que ele apague a falta. O deslocamento préprio estd em perguntar
nio quando o perdio ¢ devido, porque a doutrina nio estabelece
dever de perdoar, mas quando ¢ livre, e em responder que s6 quando
nio ¢ exigido, comprado ou delegado. Com isso, a doutrina protege
a vitima de duas pressoes: a da comunidade que quer a paz e a do
ofensor que quer a absolvi¢io. E ao separar o perdio da reconciliagio
e da confianga, responde a uma confusio que faz muito dano: a
de que perdoar implique voltar a conviver ou voltar a confiar. No
Unismo, a vitima pode perdoar e manter a porta fechada; pode nio
perdoar e abrir mio da vinganga; pode confiar em alguém para uma
tarefa e ndo para outra. Esta investiga¢do chama isso de desagrega-
¢do das respostas ao dano. A distingdo entre perdio, reconciliagio
e confianga ¢ corrente na filosofia do perdio; o que o texto-base faz
de préprio é converté-la em regra de protegio da pessoa atingida:

nenhuma das trés pode ser exigida dela como prego de outra.

5. O poder e a confianga

A questio 107 diz o que se exige de quem tem poder: deveres adicio-
nais, porque o poder amplia a capacidade de afetar vidas e dificulta
a contesta¢do. Quem recebe autoridade responde nio s6 pelo que
decide, mas pelas condigdes em que os demais conseguem compre-
ender, questionar e corrigir a decisdo. Numa comunidade espiritual,
ainfluéncia pode alcangar vinculos familiares e a interpretagio que
alguém faz de si; a alegagdo de missdo especial agrava o problema
quando torna a recusa mais dificil. A prote¢io exige que uma preo-
cupagio possa chegar a pessoas capazes de agir com independéncia
em relagdo a quem foi questionado; e uma autoridade responsavel
aceita que os limites também a alcancem, torna reconheciveis os
seus interesses quando entram na decisio e admite que outra pessoa
conduza o exame. O capitulo 23 desenvolverd tudo isso.

A questio 108 fecha o capitulo com a distingio entre esperar que
alguém mude e confiar em quem repete o dano. Esperanga e ava-

liagdo presente cumprem fungdes diferentes: a esperanga mantém
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aberta a possibilidade de mudanga; a avaliagio considera o que foi
demonstrado e os riscos. Uma repeti¢do acompanhada de pedidos
de desculpas cada vez mais elaborados continua sendo repeti¢o; a
mudanga aparece na interrupgio do comportamento, na aceitagio
de limites e na disposi¢io de agir de outro modo quando isso custa
vantagem. Pode ser necessdrio manter um afastamento por tempo
indeterminado sem desejar o mal da pessoa; e quem julga deve ter
humildade, revendo medidas diante de mudangas relevantes sem
pressionar as pessoas atingidas a assumir riscos. A frase final resume
a Parte V do texto-base: a seriedade moral aparece menos nas declara-
¢oes de fraternidade do que nas condigdes concretas que permitem a

cada pessoa viver sem ser sacrificada 4 conveniéncia de outra.

6. O sistema

Esta investigagdo recolhe do capitulo um sistema de cinco respostas
ao dano, distintas e desacopladas em favor da pessoa atingida, que
o Unismo desagrega: protegio (pode ser imediata, provisdria e sem
juizo de culpa); responsabilizagio (exige exame e admite graus); re-
paragio (medida pelo dano e pela vitima, nio pelo agente); perdio
(livre, sem dever que o exija, nunca delegado); e reconstrugio do
vinculo (reconciliagdo e confianga, que dependem da vontade dos
envolvidos e de condutas verificadas). A independéncia ¢ dirigida,
nio simétrica: o texto-base impede que uma resposta seja cobrada
como prego de outra em favor de quem causou o dano (a repara-
¢do nio compra perdio, siléncio nem reconciliagio; a protegio e o
acolhimento nio podem ser condicionados ao perddo), mas admite
que a pessoa atingida condicione a reconciliagdo e a confianga ao
reconhecimento, 4 reparagio e 2 mudanga demonstrada (questoes
103, 106 € 108). E essa diregio que impede as chantagens habituais.
Cada uma tem a sua razio e o seu tempo. O sistema decorre da pri-
oridade da pessoa atingida (capitulo 14) e da responsabilidade sem
merecimento (capitulo 12), e ¢, no juizo desta investigacio, a parte
mais diretamente utilizdvel do Unismo por quem nio partilha da sua

metafisica.
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PROTECAO, JUSTIGA, REPARAGAO E PERDAO

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: uma teoria da punicao sem retribuicao precisa dizer o que fa-
zer quando a protecao nao exige contencado e a reparacao é impossivel, e
o ofensor ndo se arrepende; o Unismo responde que a responsabilizacao
continua (reconhecimento, limites proporcionais), mas ndo diz se algum
sofrimento imposto é aceitavel apenas para exprimir a gravidade do ato,
que é a pergunta das teorias expressivas; o capitulo 20 examinara o caso.
Segundo: a independéncia entre o perdao e a reconciliacdo protege a vi-
tima, mas pode deixar o ofensor arrependido sem nenhum caminho de
retorno; o texto-base diz que ele pode construir outras formas de vida res-
ponsavel sem exigir acesso a quem prejudicou, e a resposta é justa, mas
uma comunidade tera de organizar esse "~ “outro lugar”, e a doutrina nao
diz como. Terceiro: as ~pessoas capazes de examinar a questao com in-
dependéncia” sdo invocadas e ndao descritas; a doutrina remete a institui-
¢Oes que nao desenha, o que é coerente com o seu estatuto de texto de
fundamentos e é, a0 mesmo tempo, a sua maior lacuna pratica.
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CAPITULO

16

Os principios morais do
Unismo

QUESTOES INVESTIGADAS capitulo de desenvolvimento

VER TAMBEM 4,5,25,54,59,72,86,94,98,110,124,126,129, 132,151,163,
168

O Livro dos Fundamentos nio enuncia os seus principios morais em
lista. Ele os pratica, questio apds questio, e deixa ao leitor a tarefa
de reconhecé-los. Este capitulo faz essa tarefa. Recolhe, das 168
questdes, os principios que orientam a conduta no Unismo, enuncia
cada um com as suas fontes no texto-base, ordena-os e diz o que
fazem quando se chocam. Eo capitulo em que esta investigagio mais
se afasta da forma do texto-base e mais lhe deve o contetido: nenhum
dos principios abaixo ¢ acréscimo; todos sdo extraidos; a enunciagio,
a ordem e os nomes sio desta obra, e o leitor deve tom4-los como

proposta de leitura, nio como doutrina.

1. Duas fontes e uma regra de leitura

A moral do Unismo nasce de duas fontes com fungdes diferentes. A
dignidade ¢ a fonte normativa: cada pessoa ¢ destinatdria de conside-
ragio por si mesma, independentemente de crenga, posigio social,
capacidade intelectual, utilidade, satide ou pertencimento religioso
(questoes s, 25, 165). A unidade ¢ a fonte de sentido: para quem
adere, ela d4 ao cuidado um sentido de pertencimento que chega a
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quem nio pode retribuir, e um significado que o gesto, por si, nio
tem (questdes 4, 159). A dignidade obriga; a unidade motiva e es-
tende. O que ela estende ¢ o sentido, ndo o dever: quem cuida de
um estranho porque o vé como manifestagio da mesma raiz faz o
mesmo gesto que outro faz por dever, e a diferenca estd no que cada
um cré que o gesto significa, ndo no gesto (questio 159). Nenhum
principio abaixo depende logicamente da unidade, e todos podem
ser aceitos por quem a recusa; mas cada um deles recebe da unidade,
para o adepto, uma razio a mais e um sentido mais amplo, sem que
isso acrescente obrigagdo alguma. Esta investigagio indicar4, a cada
principio, o que a unidade acrescenta.

Sobre as duas fontes vigora a regra de leitura identificada no ca-
pitulo 1: uma leitura da doutrina que fira a dignidade est4 excluida
como leitura (questio 2). Ela ndo é um principio ao lado dos outros;

¢ a condi¢do de todos.

2. Os dez principios

Primeiro, o principio da nio instrumentalizagio. Nenhuma pessoa ¢
apenas meio: nem para o todo, nem para o processo de aperfei¢oa-
mento, nem para a comunidade, nem para o bem de outra pessoa.
A vida de alguém nio ¢é apenas um meio de produzir um resultado
alheio (questio 5); a dignidade nio é recompensa reservada ao estado
final e limita o que pode ser feito em nome de qualquer finalidade
(questdo 163); ninguém ¢ reposto por outra pessoa (questio 27).
Eo principio supremo, ¢ a forma em que o texto-base o enuncia
coincide com a férmula cldssica que manda tratar a humanidade em
cada pessoa sempre também como fim. A unidade acrescenta: quem
instrumentaliza uma pessoa instrumentaliza uma manifestagio da-
quilo de que ele préprio é manifesta¢io, e nio hd totalidade em nome
da qual isso seja licito, porque a totalidade nio ¢ ninguém.
Segundo, o principio da atribuigio situada. Atos, decisdes, in-
tengdes, lembrangas, culpa e vontade pertencem ao centro em que
ocorrem e nio se transferem pela unidade do fundamento (questoes
1,22,23, 54,59, 93). Quem ordena um dano nio pode dizer que

todos o ordenaram; a vitima nio agrediu a si mesma; de ninguém se
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pode exigir confissio de atos de outras existéncias (questio 79). E
o principio estrutural da moral do Unismo: diz de quem se fala. A
unidade acrescenta, paradoxalmente, exigéncia: quanto mais sério
o vinculo, mais necessdrio identificar quem feriu e quem foi ferido
(questdo 93).

Terceiro, o principio da prioridade da pessoa atingida. A resposta
a0 dano se organiza pelas necessidades, pela voz e pela seguranga de
quem o sofreu, e o 6nus de organizi-la recai sobre quem tem mais
poder e menos exposi¢io (questdes 97, 101, 103, 105, 108; sobre o
onus, 98, 112 € 123). A vitima nio precisa provar resisténcia nem
apresentar narrativa perfeita; a reparagio se mede pelo prejuizo real;
o perdio nio ¢ dever seu; a protegio nio espera certeza. A unidade
acrescenta: a pessoa atingida nio é um caso, ¢ alguém em quem o
fundamento ¢ ferido como daquele alguém (questio 47).

Quarto, o principio da proporgio entre poder e dever. Quem tem
mais poder de afetar vidas tem mais dever de atengio, de justificagio
e de exposi¢io ao risco (questdes 56, 98, 107, 112); 0s custos de
uma decisio ndo podem recair sobre quem menos pode recusi-los
(questdes 121, 122, 123); 0 siléncio dos mais fracos deve ser rompido
primeiro pelos mais protegidos. A unidade acrescenta: nenhuma
diferenga de poder corresponde a uma diferenga no fundamento, e
por isso o poder é sempre fungio, nunca estatuto (questao 149).

Quinto, o principio do consentimento e da intimidade. O corpo
eavontade de cada pessoa conservam as suas fronteiras; a raizcomum
ndo asabre (questdes 19, 32, 151, 153). O consentimento é especifico,
informado, revogivel e s6 vale onde a recusa é possivel sem perda de
protegio; a curiosidade nio cria direito sobre o que outro resguarda;
a reserva pode ser condi¢do de elaboragio e liberdade. A unidade
acrescenta uma razio para respeitar a fronteira, e no para atravessi-la:
a fronteira ¢ o que faz de alguém alguém (capitulo 4).

Sexto, o principio da verdade proporcional. Comunicar com
fidelidade o que se sabe, distinguir certeza de suposigio, corrigir
os préprios erros (questdes 9, 110, 113, 114); a franqueza serve ao
esclarecimento e ndo a humilhagio; a reserva pode justificar-se pela

intimidade e pela seguranga, e a resposta enganosa, sé em conflitos
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graves, quando a reserva for insuficiente, para proteger alguém de
uma ameaga injusta; nenhuma das duas, por mera conveniéncia ou
para evitar uma conversa dolorosa. A unidade d4 uma leitura ao que
a questdo 110 jd diz sem ela: substituir o juizo de outra pessoa por
uma compreensio fabricada ¢, para o adepto, apropriar-se de outro
centro.

Sétimo, o principio da reparagio orientada pelo dano. Reconhe-
cer, interromper, responder, reparar, transformar, nessa ordem, que
¢ a gramdtica da responsabilidade recolhida no capitulo 14, com a
medida dada pelo que foi atingido e nio pelo desejo do agente de
sentir-se integro (questdes 58, 100, 103, 104, 139); 0 irrepardvel ndo
dispensa a responsabilidade; nada se transfere para outra existéncia.
A unidade acrescenta: a reparagio nio pode ser adiada para um plano
em que o dano seria compensado, porque a doutrina nio conhece
esse plano (questio 1o4).

Oitavo, o principio da extensio proporcional da consideragio. A
consideragio moral se estende, por razdes préprias e graduadas, a
estranhos, a pessoas de outras crengas, a animais, a seres cuja expe-
riéncia ndo conhecemos, a0 ambiente e a quem ainda nio nasceu
(questoes 125 a 132); as razdes sdo o sofrimento, a dependéncia, a
prudéncia diante do irreversivel e a possibilidade de justificar as con-
di¢des que deixamos, e nunca o simples pertencimento como razio
suficiente; o favorecimento dos seus, quando se distribui o que ¢
devido por necessidade, contraria a igualdade. A unidade acrescenta
sentido a esse cuidado sem ser a sua razio: as vidas futuras merecem
considera¢gio mesmo que nunca sejam reconhecidas como nossas
(questdo 132).

Nono, o principio da liberdade de consciéncia e da pergunta per-
mitida. A adesdo conserva juizo préprio; a fidelidade pode exigir
discordincia; a pergunta é sempre permitida; o direito de sair é con-
di¢do da adesio livre; respeitar quem pensa o que considero errado é
dirigir a critica ao que pode ser discutido (questdes 6, 12, 127, 148,
150). A unidade acrescenta: a consciéncia de cada pessoa ¢ um centro
em que o fundamento pensa como daquele alguém, e ninguém tem

sobre ela mais autoridade do que as suas razoes (questio 149).
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Décimo, o principio da reserva epistémica. O que nio se pode exa-
minar nio pode governar ninguém: quanto maior a impossibilidade
de verificar uma alegagio, maior a modéstia de quem a formula e
menor a sua pretensio de dirigir a vida alheia por meio dela (questdes
9,39, 52, 83, 144). Experiéncias intimas, lembrangas de outras vidas,
noticias do além e intuigdes sobre o grau espiritual alheio no criam
obrigacdes, dividas nem autoridade. A unidade acrescenta a razio
mais forte para a reserva: se todos manifestam o mesmo fundamento,
ninguém estd mais perto dele do que outro, e a pretensio de acesso
privilegiado nio tem medida nos fundamentos e introduziria uma

hierarquia incompativel com a dignidade igual (questio 25).

3. A ordem

Os dez principios nio estio em pé de igualdade, e a ordem em que
foram enunciados ¢, do primeiro ao oitavo, a ordem da sua prece-
déncia, com uma ressalva; o nono e o décimo nio entram nessa série:
limitam-na de fora. O primeiro é supremo: nenhum outro pode
ser aplicado de modo a fazer de alguém apenas meio. O segundo ¢
estrutural: sem ele, nenhum dos outros sabe a quem se dirigir. Os
principios terceiro a sétimo regulam a resposta ao dano e ao poder,
e entre eles a precedéncia ¢ a do terceiro, porque os demais existem
para ele. O oitavo regula o alcance. O nono e o décimo regulam a
relagio da doutrina consigo mesma e com a autoridade, e funcionam
como limites externos: nenhuma aplica¢io dos outros pode violar a
liberdade de consciéncia ou apoiar-se no inexamindvel. A ressalva é
que a ordem nio ¢ lexical no sentido estrito, em que um principio
s6 entra depois de o anterior estar plenamente satisfeito; a doutrina

ndo pensa assim, € a questao 124 mostra por qué.

4. Quando se chocam

A questdo 124 ¢ a Gnica do texto-base cuja pergunta é o conflito de
deveres, e ela contém, em prosa, uma teoria da deliberagio que esta
investigagdo enuncia em seis regras. Reconhecer o conflito antes de
escolher: a importincia do bem preservado nio torna inexistente a

perda. Reduzir o conflito antes de resolvé-lo: mudar um prazo, re-
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partir um encargo, obter auxilio, para que a escolha nio recaia inteira
sobre uma pessoa. Dar precedéncia, em regra, a ameaca a condigoes
bésicas de seguranga e participagio sobre uma vantagem substitui-
vel. Entre necessidades graves, pesar urgéncia, extensio e duragio do
dano, compromissos assumidos e distribui¢do dos sacrificios. Con-
tar os beneficiados sem que o numero torne aceitdvel qualquer custo
imposto a uma pessoa: a dignidade impede tratar alguém apenas
como o lugar mais conveniente onde depositar a perda. Conservar
o dever preterido: ele pode pedir explicagio, auxilio posterior ou
reorganizagio, e a justifica¢do da escolha nio o apaga.

A dltima regra tem um nome na filosofia moral: residuo. Uma
escolha justificada entre deveres deixa um resto, e o resto obriga. O
texto-base acrescenta uma consequéncia psicoldgica: uma decisio
razoavelmente justificada pode deixar pesar sem produzir culpa na
mesma propor¢io; o agente responde por deliberar com atengio
e agir dentro das suas possibilidades, ndo por assegurar que toda
situagio dificil comporte solugio sem perdas. O Unismo admite,
portanto, dilemas reais, e recusa tanto o consequencialismo que os
dissolve na soma quanto a deontologia que os nega em nome da
coeréncia do dever. A quinta regra ¢ o que o distingue de modo
mais claro: o nimero importa e nio basta. Ea posi¢ao de quem
leva a sério as pessoas como separadas, o que o capitulo 5 chamou
de singularidade posicional, e aqui se vé a consequéncia moral direta
da metafisica: uma doutrina que dissesse “somos um” no sentido da
fusio poderia somar as pessoas; o Unismo, que diz “somos um” no

sentido da manifestagio, nio pode.

5. Que tipo de ética é esta

Convém dizer, para quem conhece o mapa das teorias morais, onde
o Unismo se situa. Nio ¢ consequencialista, porque a dignidade li-
mita o que pode ser feito por qualquer resultado e porque o nimero
nio basta. Nio ¢ uma deontologia de regras fixas, porque atende as
consequéncias, as condig(’)es € 20s graus, € porque admite excegoes
(a resposta enganosa a quem ameaga, a reserva que protege). Nio

é uma ética das virtudes no sentido cldssico, embora tenha um ca-
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pitulo sobre disposi¢des, porque nio faz da exceléncia do agente o
centro, e sim da pessoa atingida. E uma ética da responsabilidade,
no sentido que a expressio recebeu na segunda metade do século
XX: uma ética do responder por, em que a pergunta primeira nio é
“que regra sigo” nem “que consequéncia produzo”, mas “por quem
e pelo que eu respondo, dada a minha posi¢io”. Esse tipo de ética
foi desenvolvido, na filosofia recente, tanto a partir do outro que
me interpela quanto a partir do futuro que as nossas capacidades
técnicas puseram sob a nossa responsabilidade, e o Unismo contém
as duas linhas: a prioridade da pessoa atingida e o dever para com
quem ainda nio nasceu. O que ele tem de préprio ¢ a articulagio
entre essa ética e uma metafisica que lhe alarga o sentido sem a fundar

e sem lhe acrescentar deveres.

6. Como usar os principios

O texto-base diz, na questio 7, que a doutrina fornece critérios, nio
conhecimento automdtico dos casos. Os dez principios sio crité-
rios. Eles ndo formam um algoritmo e nio substituem a deliberagio;
organizam-na. Em cada situagdo, a sequéncia que esta investiga¢ao
propde € a seguinte: identificar de quem se fala (segundo principio);
verificar se alguém estd sendo tratado como meio (primeiro); loca-
lizar a pessoa atingida e organizar a resposta a partir dela (terceiro);
distribuir deveres pelo poder (quarto); conferir fronteiras e consenti-
mentos (quinto); dizer a verdade na medida devida (sexto); reparar
na ordem devida (sétimo); estender a considera¢io a quem nio estd
na mesa (oitavo); e, ao longo de tudo, nio violar a consciéncia de
ninguém nem apoiar-se no inexamindvel (nono e décimo). Quando
a sequéncia nio produz uma resposta tinica, entram as seis regras do
conflito. O capitulo 20 aplicard esse procedimento a situagdes em

que ele ndo basta, porque ¢ af que se vé o que uma moral vale.
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O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a ordem de precedéncia é desta investigacao, e o texto-base
a autoriza apenas em parte; um leitor poderia sustentar que o principio
do consentimento precede o da prioridade da pessoa atingida, ou que a
reserva epistémica é o primeiro de todos, e o texto-base ndo decidiria a
disputa. Segundo: os principios dizem pouco sobre a justica distributiva
em escala social, porque o texto-base fala de familias, equipes e comuni-
dades, e s6 toca as instituicoes piblicas de passagem (questdes 121, 128,
131); uma extensao do Unismo a ética politica teria de ser construida, e o
capitulo19 dird por onde. Terceiro: a relagdo entre a ética da responsabi-
lidade e a virtude nao esta resolvida: o capitulo 17 mostrara que o texto-
-base precisa das disposicoes do cardter para que os principios sejam se-
guidos, e que isso reintroduz, pela porta dos fundos, uma preocupacio
com o agente que a prioridade da pessoa atingida havia posto de lado.

LivrRo IV — O DEVER 134



CAPITULO

17

As disposi¢oes do cardter

QUESTOES INVESTIGADAS 109,110,111,112,113,114, 115 € 116 - texto-base
p.359-364

VER TAMBEM 133,134, 140

Um homem que defende a honestidade em toda conversa esconde,
hd meses, um erro que cometeu no trabalho. O texto-base diz que
ele ndo é um hipdcrita; ¢ uma pessoa. Entre conhecer um principio e
vivé-lo hd um caminho, e o capitulo 15 do texto-base trata do que se
cultiva nesse caminho. Este capitulo examina as disposi¢des que o
Unismo considera necessdrias a sua moral, mostra que elas formam
uma teoria das virtudes de tipo particular, em que toda virtude ¢ uma
disposi¢io ao reconhecimento do outro, e resolve a tensio deixada
no capitulo anterior entre uma ética centrada na pessoa atingida e a

atengio ao cariter do agente.

1. Por que saber nio basta

A questio 109 responde que o conhecimento de uma razio nio
elimina as inclinagdes que competem com ela: alguém pode com-
preender o valor da honestidade e mentir para evitar uma censura;
entre reconhecer o dever e cumpri-lo intervém hébitos, temores, in-
teresses e dependéncias. O texto distingue explicar a dificuldade
de aceitar o seu resultado, e dd o exemplo de quem interrompe os
demais sem perceber e pode criar condigbes concretas para ouvir:
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concluir menos depressa, pedir esclarecimentos, devolver a palavra.
A doutrina atribui importincia ao exercicio porque a consideragio
pelo outro precisa de estabilidade, mas a repeti¢io também pode
estabilizar o erro; por isso o hdbito deve permanecer ligado  reflexio
e  contestagdo por quem recebe os seus efeitos.

A filosofia moral chamou a esse fendmeno de fraqueza da von-
tade, e discutiu durante séculos se ele existe: uma corrente antiga
sustentava que ninguém faz o mal sabendo que ¢ mal, e que toda falta
¢ ignorancia; a corrente rival, que prevaleceu, sustentou que se pode
saber e nio fazer, e que a virtude é uma disposi¢io adquirida pelo
exercicio, ndo um saber. O Unismo estd com a segunda, e com um
acréscimo que ela ndo fez, embora jd soubesse que o exercicio nio
¢ neutro e pode fixar tanto a virtude quanto o vicio: sé a exposigdo
a corregdo de quem recebe os seus efeitos distingue os dois. Esta ¢ a
marca de todas as disposigoes do capitulo: nenhuma ¢ definida pelo
agente sozinho.

2. Honestidade e a verdade que fere

A questdo 110 define a honestidade como o compromisso de comu-
nicar com fidelidade o que sabemos, distinguir certeza de suposi¢io
e corrigir equivocos relevantes; ela é contrariada pelo engano delibe-
rado mesmo quando quem engana alega proteger o outro, porque
a intengido benevolente nio concede o direito de substituir o juizo
de outra pessoa por uma compreensio fabricada. O compromisso
convive com a intimidade e a seguranga: recusar detalhes sobre um
familiar pode preservar o que o interlocutor nio tem razio de exigir;
esconder um defeito relevante de um trabalho impede o destinatdrio
de avaliar. E hd a excego: quando fornecer uma informagio favorece-
ria diretamente uma ameaga injusta, a prote¢io da pessoa ameagada
pode justificar a reserva e, se ela for insuficiente, uma resposta enga-
nosa dirigida a quem pretende ferir; a exce¢io responde a gravidade
da ameaga e 2 insuficiéncia de meios menos lesivos, e nio se estende
a vontade de evitar uma conversa dolorosa.

O caso ¢ o mais discutido da ética da veracidade: o assassino que
pergunta onde se esconde a pessoa que procura. Uma grande filosofia
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moral respondeu que nem nesse caso se pode mentir, porque a men-
tira destréi a confianga de que toda comunicagio depende; a maioria
dos leitores, desde entdo, considerou a resposta um erro de rigidez. O
Unismo toma partido, e o tomacoma justiﬁcagio que a questdo 110
dd em termos préprios, a prote¢io da pessoa ameagada, condicionada
a gravidade da ameaga e 4 insuficiéncia de meios menos lesivos, e que
esta investigagdo I¢ pelo terceiro e pelo quarto principios (capitulo
16): a seguranga do ameagado precede o direito do agressor a verdade,
mas apenas nesse caso e nessa medida. A doutrina nio abre, com isso,
uma licenga geral para mentiras piedosas: a franqueza deve servir ao
esclarecimento, uma verdade necessdria pode ser dita com precisio e
sem exposi¢do indtil, e usar a verdade s6 para humilhar contraria o
seu propdsito. O capitulo 20 discutird um caso vizinho, o da verdade

devida a quem vai morrer.

3. Generosidade, coragem, humildade

A questio 111 distingue generosidade e vontade de ser admirado
pela razdo da agdo: a generosidade toma a necessidade do destina-
tdrio como razio; o desejo de admiragio toma o destinatdrio como
ocasiio de uma imagem. As duas podem coexistir; ndo € preciso ter
intengdes puras para fazer algo bom, mas ¢é preciso impedir que a
busca de reconhecimento governe o auxilio. Duas perguntas servem
de teste: a ajuda continuaria aceitdvel se nio pudesse ser anunciada,
ou se quem a recebesse discordasse do benfeitor? Quando o auxi-
lio compra siléncio, fidelidade ou gratidao permanente, jd contém
dominio. E a oferta deve responder 2 situagdo real: dar o que se
deseja oferecer, sem escutar o que faz falta, satisfaz mais o doador.
Uma tradigdo antiga sobre os beneficios jd ensinava que o dom que
exige retorno ¢ um empréstimo, e uma tradigio religiosa classificou as
formas de caridade numa escada em que o degrau mais alto ¢ o dom
que torna o beneficiado independente e o mais baixo, o que se d4
de md vontade. A questdo 111 aponta para o degrau mais alto dessa
escada: a generosidade amadurece quando favorece a autonomia que

torna a sua prépria intervengio diSpCI‘lSéVCI.
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A questio 112 responde quando ¢é preciso agir apesar do medo:
quando o medo de uma perda pessoal impede a defesa de um bem
que temos razdes proporcionais para proteger. A coragem nio ignora
o perigo; reconhece que ele nio decide sozinho. E o texto introduz o
que esta investigagio chama de coragem posicional: um trabalhador
que percebe uma pritica nociva nio tem a liberdade de quem dirige
a instituigdo; exigir de ambos o mesmo risco confundiria coragem
com abandono dos mais expostos; quem tem maior prote¢io deve
assumir parcela correspondente da responsabilidade; e a coragem que
se pode pedir a quem dispde de prote¢io nio deve tornar-se acusagio
contra quem permanece sem ela. A virtude, aqui, ¢ distribuida pelo
poder, o que ¢ uma consequéncia direta do quarto principio.

A questio 113 responde que a humildade intelectual enfraquece
apenas a pretensio de que uma convicgio esteja dispensada de exame:
¢ possivel sustentar uma posi¢io com firmeza e reconhecer o que
exigiria a sua revisio; a humildade nio manda tratar todas as opinides
como equivalentes. Na vida religiosa, ela impede que uma inter-
pretagio pessoal receba a autoridade do fundamento; quem afirma
saber o sentido de uma experiéncia alheia deve poder dizer como
chegou a essa conclusio, e se apenas supde, deve dizer que supde. E
hé falsa humildade na recusa permanente de decidir: quando alguém
¢ humilhado diante de nés, nio precisamos resolver a metafisica da
dignidade para intervir. Esta ltima observagio responde a uma obje-
¢do que atinge todo o Unismo: a de que uma doutrina que se declara
nio demonstrada nio pode fundar deveres firmes. A resposta é que
a firmeza dos deveres nio depende da certeza da metafisica, porque
os deveres vém da dignidade (capitulo 3), e a humildade sobre o que

se sabe ndo ¢ duvida sobre o que se deve.

4. Autoengano, orgulho e disciplina

A questio 114 responde como perceber que se estd enganando a si
mesmo: reconhecendo que a interpretagio mais favordvel as nossas
intengdes pode nio explicar a nossa conduta. O autoengano nio
exige uma mentira consciente; pode consistir na sele¢io repetida dos

fatos que nos absolvem. Quem diz agir pelo bem de outra pessoa mas
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rejeita sempre a opinido dela tem razio para examinar se o cuidado
encobre controle; quem invoca falta de tempo para toda obrigagio
desagraddvel e encontra tempo para os seus interesses deve rever a
explicagdo. A corregio requer comparar intengio declarada, com-
portamento reiterado e efeito observado, e requer interlocutores que
possam discordar sem temer retaliagio. Nio se alcanga transparéncia
absoluta; alcangam-se condi¢bes menos favordveis a ilusdo. A filosofia
descreveu o autoengano como mé-fé, como recusa de soletrar para
si 0 que se sabe, como divisio da mente; o texto-base nio escolhe
uma teoria e oferece, em lugar dela, um método, cuja pega central ¢ o
outro: ninguém sai do autoengano sozinho. Ea prioridade prética
do outro, do capitulo 6, aplicada ao conhecimento de si.

A questio 115 distingue o reconhecimento legitimo do préprio
valor da necessidade de estabelecer inferioridades. Uma pessoa pode
alegrar-se com um trabalho bem feito, recuperar a confianga depois
de uma humilhagio, defender a sua capacidade sem diminuir nin-
guém. O orgulho nocivo surge quando o valor préprio depende da
submissio ou da invisibilidade dos demais, e aparece na recusa de
pedir desculpas por considerar a corre¢io uma perda de posigdo. E
a unidade fundamental, diz o texto, ndo recomenda que alguém se
apague: recomenda que nio trate a sua existéncia individual como
medida exclusiva de importincia. A distingdo ¢ antiga: uma tradi¢io
separou a magnanimidade, que ¢ a justa estima de si em vista de gran-
des coisas, da soberba, que ¢ o desejo de exceléncia acima do devido.
O Unismo acrescenta uma razio propria para nio se apagar: a pessoa
¢ uma manifestagio real, e a sua dignidade ¢ igual a de qualquer ou-
tra, o que inclui a sua prépria diante dos outros. A humildade, no
Unismo, ndo ¢ rebaixamento; ¢ a recusa de medir os outros por si.

A questio 116 responde que a disciplina nio ¢ o contrério da
liberdade quando amplia a capacidade de agir segundo razées reco-
nhecidas, em vez de entregar cada decisdo a inclinagdo do momento;
a mera espontaneidade nio garante autonomia, porque também se
seguem espontaneamente h4ébitos que ndo se deseja conservar. A dis-
ciplina perde o sentido quando exige obediéncia sem compreensio,

humilha o fracasso ou transforma a vida em vigilincia. O critério
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nio ¢ a severidade do esfor¢o, mas a sua relagio com uma vida mais
responsdvel: privar-se de descanso para demonstrar dedicagio pode
reduzir a aten¢do devida a quem depende de nés; impor a todos o
mesmo exercicio ignora as diferengas. Esta é a recusa do ascetismo
competitivo, que a questio 140 completard: o cultivo espiritual que
se converte em competi¢do de rendncias perdeu a medida do seu
propdsito.

5. Uma teoria das virtudes voltada para fora

Recolhidas, as disposi¢oes do capitulo sdo sete: a capacidade de fazer
o que se sabe, a honestidade, a generosidade, a coragem, a humildade
intelectual, a vigilincia contra o autoengano e a justa estima de si,
as quais se soma a disciplina como condi¢do de todas. O que elas
tém em comum ¢ a caracteristica propria da teoria das virtudes do
Unismo, na leitura aqui proposta: nenhuma ¢ definida pela excelén-
cia do agente; todas s3o definidas pelo que fazem a pessoa que estd
diante dele. A capacidade de fazer o que se sabe existe para que a
consideragio pelo outro adquira estabilidade na conduta (questio
109); a honestidade, para que o outro possa julgar por si; a generosi-
dade, para que a necessidade do outro seja atendida sem dominio; a
coragem, para defender um bem que hd razdes de proteger, e ndo para
exibir uma qualidade prépria; a humildade, para que a interpretagio
nio usurpe a autoridade do fundamento sobre a vida alheia; a vigilin-
cia contra o0 autoengano exige o OUtro como COfretor; a justa estima
de si recusa medir o outro por si; a disciplina serve a quem depende
de nés. As virtudes do Unismo sio disposi¢des ao reconhecimento.

Isso resolve a tensdo deixada no capitulo 16. Uma ética centrada
na pessoa atingida parece nio ter lugar para o cuidado com o cardter
do agente, porque esse cuidado parece voltado para o préprio agente.
No Unismo, nio ¢ assim: cuida-se do cardter porque sem ele os
principios nio sio seguidos, e cuida-se dele do tnico modo que
a doutrina admite, expondo-o a corre¢io de quem recebe os seus
efeitos. O preambulo do capitulo 15 do texto-base diz que o cardter
precisa de unidade entre os seus campos de atuagio, e d4 o exemplo

da pessoa generosa em casa e injusta na fung¢io. Esta investiga¢io
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propde daf um teste, que chama de teste dos campos: uma virtude é
real quando se mantém onde custa e onde ndo é vista. A generosidade
que sé existe em publico, a honestidade que sé existe onde ndo hd
risco, a coragem que s existe onde hd plateia s3o as suas imitagdes.
O teste vai além da questdo 71, que julga cada situagio por si: usa
uma situagio para avaliar a virtude alegada na outra, e por isso deve
ser lido com a cautela da questdo 114, para a qual os contrastes sio
motivos de investiga¢io, nio diagndsticos infaliveis do cardter. O
que ele conserva da questdo 71 ¢ a recusa do grau: ninguém ocupa
um grau; cada um ocupa situagdes, e ¢ nelas que se vé o que a pessoa

cultivou.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: uma teoria das virtudes inteiramente voltada para fora tem
dificuldade em explicar por que o agente deve cuidar de si quando nin-
guém depende dele, e o texto-base responde na questio 140, ao dizer
que quem trata a si mesmo apenas como instrumento de servigo nega na
prépria pessoa a dignidade que pretende reconhecer nos demais; a res-
posta é, ainda assim, uma resposta pela dignidade, nao pela virtude, o
que confirma que o Unismo n3o é uma ética das virtudes no sentido clas-
sico. Segundo: a excecdo a veracidade é justificada pela protecao, mas o
texto ndo diz quem julga a gravidade da ameaca, e o préprio agente é o
juiz menos confidvel do caso; o capitulo 20 tentara dar critérios. Terceiro:
o teste dos campos é uma proposta desta investigacio; ele torna opera-
cional a exigéncia de unidade do carater, mas pode ser usado como ins-
trumento de suspeita permanente, o que a questao 114 proibe ao recusar
que toda motivacdo se converta em suspeita interminavel.
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13

As relagGes e os conflitos
cotidianos

QUESTOES INVESTIGADAS 117,118,119,120,121,122,123 € 124 - texto-base
p. 365369

VERTAMBEM 33,34,107

A mie idosa precisa de alguém a noite; a filha que mora perto cuida
h4 dois anos; o irmdo que mora longe telefona e elogia. Ninguém
aqui é mau, diz o texto-base, ¢ a injustica est4 feita. E nesse tipo de
situagio, e nio nos grandes dilemas, que a fraternidade se decide. O
capitulo 16 do texto-base desce a familia, ao cuidado, ao trabalho
e a0 ressentimento, e ¢ nele que os dez principios do capitulo 16
desta obra mostram se servem para alguma coisa. Este capitulo os
acompanha nesse teste e confronta as posi¢des do Unismo com a ética

do cuidado e com a pesquisa sobre voz e siléncio nas organizagoes.

1. Familia nio é propriedade

A questio 117 responde que a proximidade cria vinculos de cuidado
e compromissos particulares, ndo propriedade sobre pessoas: conhe-
cer alguém desde a infincia nio assegura conhecimento completo
dos seus desejos nem autoriza decidir indefinidamente em seu lugar;
o cuidado deve acompanhar a capacidade crescente de participagio
de quem o recebe. Pais e responsdveis podem estabelecer limites para
proteger quem depende deles, e a legitimidade dos limites decorre
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da protegio e da formagio da autonomia; eles devem diminuir con-
forme mudam as condi¢des, e conservar uma restri¢ao sé porque
sempre existiu é fazer da dependéncia um fim. Também os adultos
precisam, em certas circunstincias, de apoio para decidir, e oferecé-lo
exige procurar a sua vontade, explicar alternativas e preservar a maior
participagio possivel: a fragilidade nio apaga a pessoa.

A posigdo tem duas fontes no sistema: o segundo principio (a
vontade pertence ao centro em que estd) e o quinto (o consentimento
e a intimidade). E tem uma consequéncia que o texto formula na
questdo 34 e aqui aplica: o amor nio ¢ titulo de decisdo. A filosofia do
paternalismo distingue o paternalismo brando, que intervém quando
a pessoa nio pode decidir, do paternalismo duro, que intervém contra
uma decisio capaz; 0 Unismo admite o primeiro sob a condigio de
justificagdo (questdo 28) e ndo abre lugar ao segundo, embora nio o
recuse em termos: a questio 86 aponta contra ele, e a 28 remete os
limites da autonomia ao dano e 4 responsabilidade; acrescenta ainda
um critério temporal que a discussio filos6fica raramente formula
com essa nitidez, o de que a legitimidade de um limite decai com o

tempo se as condi¢des que o justificaram mudaram.

2. Dividir o cuidado

A questdo 118 ¢ o centro do capitulo. O cuidado deve ser tratado
como responsabilidade que pede distribuicio, e ndo como prova
de amor a ser suportada por quem menos consegue recusar. A ne-
cessidade de alguém ¢ real; também sdo reais os limites de quem o
acompanha, e ignorar um dos lados deteriora a relagio. Numa fa-
milia, ¢ insuficiente elogiar a dedicag¢do de uma pessoa enquanto as
tarefas continuam a recair sobre ela; o reconhecimento precisa tomar
a forma de presenga, divisio de encargos, recursos ou busca de apoio.
Diferencas de disponibilidade justificam distribui¢es diferentes; nio
justificam que a conveniéncia dos demais se torne regra silenciosa.
Quem cuida pode reconhecer cansago e pedir substitui¢io sem negar
o valor de quem necessita; quem recebe ajuda deve participar das deci-

soes na medida das suas possibilidades; e uma organizagio justa evita
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que alguém desaparega moralmente, nem a pessoa assistida reduzida
a encargo, nem quem assiste reduzido a fungio de servir.

A ética do cuidado, desenvolvida nas dltimas décadas a partir
da observagio de que a moral tradicional ignorava o trabalho de
cuidar, sustentou trés coisas que o Unismo afirma por conta prépria:
que o cuidado ¢ uma pritica moral e nio apenas um sentimento;
que ele ¢ distribuido de modo injusto, recaindo tipicamente sobre
quem tem menos poder de recusa; e que uma sociedade justa é a
que organiza a responsabilidade pelo cuidado em vez de deixd-la ao
acaso dos afetos. O texto-base diz 0 mesmo em escala doméstica, e
o diz pela via da dignidade, que ¢ a do primeiro principio: quem
cuida também ¢ destinatdria de consideragio, e uma familia que
consome uma pessoa em nome do amor a instrumentaliza. A frase
do preAmbulo, “Ninguém aqui é mau, e a injustica estd feita”, ¢ uma
observagio moral precisa: a injustiga do cuidado nio precisa de vildo;
precisa apenas de omissdo e elogio.

3. Reciprocidade e as relagoes que nio se equilibram

A questio 119 responde que nem toda relagio precisa ser equilibrada.
Algumas formas de cuidado sdo oferecidas a quem nio pode retribuir,
e asua legitimidade ndo diminui; a dignidade nio depende da capaci-
dade de equilibrar uma troca, e exigir equivaléncia imediata de uma
crianga ou de alguém debilitado converteria o cuidado em cobranga.
Entre pessoas capazes de contribuir, porém, a auséncia continuada
de consideragio reciproca merece exame: fraternidade nio obriga a
aceitar exploragio. A reciprocidade relevante nio consiste em quan-
tidades iguais, mas no esforgo de reconhecer os encargos alheios e
nio trati-los como disponibilidade automdtica. Uma amizade pode
atravessar perfodos desiguais sem se tornar injusta; o problema surge
quando a desigualdade deixa de responder as circunstincias e passa a
ser exigida como privilégio. E estabelecer limites, nesse caso, preserva
a possibilidade de uma relagio livre.

A questdo 119 responde, sem a nomear, a uma das obje¢des mais
antigas as éticas fundadas na reciprocidade: elas nio explicam os

deveres para com quem nunca poderd retribuir. O Unismo os explica
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pela dignidade e os estende pela unidade (capitulo 3), e por isso pode
dizer, sem contradi¢io, que o cuidado ao dependente ¢ devido e que
a exploragio do amigo ndo ¢. A distingdo que faz o trabalho ¢ a entre
relagdo assimétrica por circunstincia, que ¢ legitima, e assimetria

exigida como privilégio, que nio é.

4. O ressentimento e a injusti¢a que nao se esquece

A questio 120 responde como lidar com o ressentimento sem ter
de esquecer a injustica. O ressentimento deve ser compreendido a
partir da ofensa que o alimenta, mas nio precisa receber autoridade
permanente sobre todas as decisdes: reconhecer que alguém foi injus-
ticado ¢ diferente de concluir que qualquer reagdo sua se tornou justa.
Uma transformagio possivel consiste em distinguir o que deve ser
lembrado para protegio e repara¢io daquilo que prolonga uma de-
pendéncia interior do agressor; a distingdo nio pode ser imposta por
quem deseja encerrar o assunto, e cabe pessoa atingida encontrar o
seu modo e o seu tempo. Nio se pede reconciliagdo nem confianga;
pode haver afastamento justo e duradouro. O objetivo moral possi-
vel é que a ofensa ndo se converta em autoriza¢io para ferir terceiros
ou negar a propria vida; superar uma forma de aprisionamento nao
significa declarar aceitdvel o que aconteceu.

A filosofia tratou o ressentimento ora como a doenga moral dos
fracos, que transformam a impoténcia em juizo de valor, ora como a
fidelidade legitima da vitima a uma injustica que o mundo quer que
ela esquega. O Unismo nio estd com o primeiro juizo, que humilha
a vitima uma segunda vez, nem inteiramente com o segundo, que
faria da ferida a Gltima palavra. A sua posi¢io ¢ a da questio 105
aplicada ao sentimento: ninguém deve 4 comunidade a superagio do
préprio ressentimento, nem deve a ninguém deixar de senti-lo; deve,
porém, ndo o converter em autorizagao para ferir terceiros ou negar
a prépria vida, e esse limite nio fica 2 sua escolha (questio 120). E
uma posigao que respeita a vitima como sujeito, € nio como caso a

resolver.
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5. Justica no trabalho

As questdes 121 a 123 formam uma pequena ética do trabalho. O
trabalho ¢ realizado por pessoas cujas necessidades e projetos nio se
esgotam na utilidade de uma tarefa; uma organizagio pode exigir
disciplina, avaliagdo e divisio de fun¢des, mas essas exigéncias nio au-
torizam humilhagdo, ocultagio deliberada de riscos ou transferéncia
arbitrdria de encargos aos menos capazes de recusi-los. Quem dirige
deve examinar a que custo uma exigéncia é cumprida € quem suporta
o custo: organizar o trabalho por urgéncias que a dire¢io poderia ter
evitado transfere a sua desorganizagio ao tempo dos subordinados.
Quem executa responde pela honestidade do que entrega; a assime-
tria de poder exige examinar como as condigdes foram impostas, mas
nio torna todas as condutas equivalentes.

A questdo 122 diz como impedir que a conveniéncia do chefe vire
regra: tornando explicitos os encargos que cada decisdo distribuij
perguntando se a exigéncia decorre da fun¢io ou do modo de traba-
lhar do dirigente; se admite alternativa; se foi ouvida a experiéncia
de quem a cumprird. Nio basta permitir sugestoes quando discor-
dar provoca retaliagio. A fraternidade se manifesta nesse cotidiano
quando o tempo do subordinado deixa de parecer menos valioso
porque ele tem menor poder de recusa. A questdo 123 responde
ao siléncio de uma equipe: ele pode ser adaptagio ao medo, e pedir
sinceridade numa reunido nio basta; quem dirige deve modificar as
condi¢des que ensinaram as pessoas a calar, separar a discussio do
problema da humilhag¢io de quem o apresenta e demonstrar, por
decisoes, que reconhecer um erro favorece a sua corregio; elogiar a
franqueza e depois excluir o seu autor mantém intacta a ameaga. Os
demais podem apoiar uma observagio e recusar a ridicularizagio, e
quem estd mais protegido tem razoes para assumir maior exposigao.

A pesquisa sobre organizagdes descreveu o siléncio dos subordi-
nados como uma escolha racional diante do custo da voz, e mostrou
que a seguranga para falar depende de sinais concretos, nio de convi-
tes. O Unismo diz 0 mesmo, e o diz a partir do quarto principio: a
proporgio entre poder e dever pde sobre a diregdo o 6nus de criar as

condigdes da voz, e sobre os mais protegidos o de falar primeiro. Uma
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tese das trés questoes merece destaque: a de que a desorganizagio
de quem manda ¢ um custo transferido, e nio uma fatalidade. Ela
converte em questio de justiga o que costuma ser tratado como estilo
de gestio.

6. Quando dois deveres se chocam

A questio 124 ji foi examinada no capitulo 16 como teoria da deli-
beragio; aqui interessa o seu exemplo. Alguém precisa acompanhar
um familiar dependente e assumiu uma tarefa cujo abandono impo-
ria encargo grave a colegas. O vinculo familiar é razio particular de
cuidado; o compromisso profissional também alcanga pessoas. Se a
auséncia deixaria o familiar sem auxilio indispensavel e a tarefa pode
ser redistribuida com sobrecarga limitada, hd razio forte para atender
ao familiar e colaborar na redistribui¢io; se ambos os lados enfren-
tam danos graves sem substituigio vidvel, o conflito permanece mais
dificil. A decisio depende dessas diferencas, e repetir que a familia
vem sempre primeiro, ou que todo compromisso deve ser cumprido,
apenas as esconderia. O que o exemplo ensina é que o Unismo recusa
as miximas de prioridade fixa e substitui-as por uma comparagio de
danos, com a dignidade como limite e o residuo como obrigagio: o

dever preterido conserva importincia.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o Unismo trata a familia como lugar de cuidado e de risco, e diz
muito sobre os limites do poder familiar, mas pouco sobre o que a fami-
lia é ou deve ser; uma doutrina que professa a unidade das existéncias
poderia ter uma teoria do vinculo familiar, e o texto-base preferiu nao a
ter, talvez para nao fazer da familia um modelo obrigatério (questdo 76).
Segundo: a ética do trabalho do texto-base é uma ética das relacoes den-
tro de uma organizacao; ela nao diz nada sobre a justica das condigoes
que umaorganiza¢ao recebe do mercado e da lei, ea passagem do quarto
principio a escala politica, ja assinalada no capitulo 16, continua por fazer.
Terceiro: a questao 120 deixa a pessoa atingida o seu tempo, e é justo;
mas terceiros que dependem dela, sobretudo filhos, também s3o atingi-
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dos pela duragao do ressentimento, sem que isso autorize ninguém a im-
por-lhe prazo (questdo 120), e o texto-base nao diz como pesar o direito
da vitima ao seu tempo contra a necessidade dos que vivem com ela; é
um caso para o capitulo 20.
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CAPITULO

19

A extensio da consideragio
moral

QUESTOES INVESTIGADAS 125,126,127,128,129,130,131€132
texto-base p. 372377

VERTAMBEM 4,99,167

Uma comunidade distribui cestas de alimentos e, sem dizer, dd pri-
meiro aos seus. Um cdo espera na chuva o dono que nio voltard. Um
rio recebe o que a cidade descarta. O texto-base abre com essas trés
imagens o capitulo em que a ética da dignidade, que comega nas pes-
soas proximas, ¢ levada até onde pode ir: aos estranhos, aos que creem
diferente, aos animais, aos seres cuja experiéncia no conhecemos, ao
ambiente e a quem ainda n3o nasceu. Este capitulo examina como
o Unismo gradua essa extensio, por que nio a funda na unidade, e
propde uma maneira de ordenar os circulos da consideragio que o

texto-base percorre sem Os nomear.

1. Agir juntos sem crer igual

A questdo 125 responde que pessoas de crengas diferentes podem
agir juntas quando encontram razdes compartilhdveis para a tarefa
concreta: um grupo que apoia familias atingidas por uma perda nio
precisa resolver antes a origem da existéncia. A cooperagio exige
que nenhuma crenga seja introduzida como condigio oculta (quem
oferece alimentos nio aproveita a dependéncia para exigir presenca
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numa reuniio religiosa) e que os critérios sejam discutiveis por todos:
se dois pedidos semelhantes recebem respostas diferentes, nio basta
invocar uma percepgio espiritual do dirigente. A unidade acrescenta
um sentido para quem nela cré; a dignidade permite cooperar sem
pedir essa adesio.

A filosofia politica deu a esse arranjo um nome, o de consenso por
sobreposi¢do: pessoas com doutrinas abrangentes diferentes podem
convergir sobre principios de convivéncia por razdes que cada uma
encontra na sua propria doutrina. O Unismo pratica isso e reafirma,
em escala comunitdria, a exigéncia que essa mesma filosofia chamou
de razio publica: as razdes da agio comum tém de ser ptblicas entre
os cooperantes, ¢ a autoridade espiritual ndo conta como razio. Este
¢ 0 décimo principio, a reserva epistémica, aplicado a agdo conjunta.

2. Igualdade, diferenca e a recusa das castas

A questio 126 responde que a igualdade de dignidade exige conside-
rar o valor de todos sem hierarquias de humanidade, mas nio ignorar
diferengas de necessidade, responsabilidade ou circunstincia: ofere-
cer o mesmo auxilio a quem enfrenta obsticulos muito diferentes
pode conservar uma desigualdade sob a aparéncia de neutralidade.
Nio ¢ necessdrio confiar igualmente em todos para reconhecer a sua
dignidade; recusar uma responsabilidade a quem a usou para preju-
dicar pode ser legitimo, concluir que essa pessoa perdeu todo valor
nio é. A distingdo deve permanecer ligada a razdes examindveis e
a finalidade da escolha; preferir alguém por proximidade religiosa,
quando se distribui um beneficio devido por necessidade, contraria
aigualdade. E a frase final fixa o critério: a dignidade impede a exclu-
sdo arbitrdria; o discernimento permite diferengas justificadas sem
converté-las em castas permanentes.

A palavra “castas” ¢ escolhida com cuidado, e esta investigagio a
1¢, na linha da questdo 71, como recusa de qualquer estratificagio
permanente das pessoas, inclusive espiritual. A igualdade do Unismo
¢ igualdade de consideragio, ndo igualdade de tratamento: trata-se
cada um segundo o que precisa, o que pode e o que fez, e nunca

segundo um suposto grau de humanidade. A férmula tem paren-
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tesco com a exigéncia moderna de que o Estado trate todos com igual
consideragio e respeito, e com a distin¢io antiga entre a igualdade
aritmética, que dd o mesmo a todos, e a proporcional, que dd a cada
um o devido. O Unismo adota a segunda com um limite que vem
do primeiro principio: o devido nunca pode ser nada.

3. Respeitar o erro alheio; solidariedade sem
favorecimento

A questio 127 responde como respeitar quem pensa o que conside-
ramos errado: reconhecendo que a liberdade de consciéncia inclui a
possibilidade de concluir de modo diferente. Respeitar nio obriga
a aprovar nem a deixar de contestar; obriga a dirigir a critica ao que
pode ser discutido, sem transformar a discordincia em motivo sufici-
ente para humilhagio, coergdo ou perda de vinculos legitimos. Ideias
orientam priticas que atingem terceiros, e a liberdade de afirma-las
nio resolve a legitimidade de todas as agdes que nelas se apoiam; uma
crenga nao autoriza impor sofrimento a quem nio a partilha, eo
limite se explica pelo dano e pela dignidade. E a doutrina se submete
a0 mesmo exame: nio pode reivindicar imunidade porque chama
espiritual auma exigéncia; se uma prdtica comunitdria interfere injus-
tamente na liberdade de alguém, cabe revé-la, em vez de declarar que
o questionamento demonstra insuficiente compreensio religiosa.
A questio 128 separa solidariedade e favorecimento: a primeira
responde a necessidades e responsabilidades; o segundo toma o per-
tencimento como razio suficiente para vantagens. Uma comunidade
pode visitar os seus enfermos porque mantém compromissos com
eles; um gestor que distribui recursos ptblicos nio pode usar a mesma
preferéncia para beneficiar companheiros de crenga. Easolidariedade
pergunta por que certas necessidades se repetem: o socorro imediato
pode conviver com priticas que reproduzem dependéncia, e quem
ajuda deve examinar a sua participagio nas condigoes que tornam a
ajuda necessdria. Esta tltima frase ¢ a passagem em que o texto-base
mais se aproxima da justica estrutural, que noutros lugares apenas
roga (questdes 57, 99, 121, I31), € esta investigagio a registra como

a porta pela qual uma ética politica do Unismo teria de entrar: a
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bondade de um gesto nio dispensa a justiga das relagdes em que ele

se insere.

4, Os animais

A questio 129 responde o que devemos aos animais: levar seriamente
em conta o seu sofrimento e as suas necessidades e evitar a crueldade.
A extensio tem razio prépria: reconhecer um padecimento é reco-
nhecer algo que importa ao ser que o suporta, e a diferenga de espécie,
tomada isoladamente, ndo torna esse custo irrelevante. A doutrina
adota esse desenvolvimento ético sem concluir que todos os seres
tenham idéntico estatuto em todas as decisdes, nem que participem
da consciéncia fundamental como as existéncias humanas; a questio
metafisica permanece aberta. Quando um animal estd sob nossa
guarda, a dependéncia cria responsabilidades; o entretenimento nio
¢ razdo suficiente para infligir sofrimento evitdvel; onde houver alter-
nativa vidvel que reduza um dano significativo, a sua existéncia deve
pesar; a conveniéncia humana nio é medida exclusiva de tudo o que
importa.

A posi¢io ¢ a que a filosofia moral chamou de senciocéntrica:
o que d4 a um ser direito a consideragio ¢ a capacidade de sofrer,
e nio a espécie, a racionalidade ou a linguagem. A pergunta que
a fundou, no fim do século XVIII, nio era se os animais podem
raciocinar ou falar, mas se podem sofrer. O Unismo a adota, com
uma cautela: nio iguala estatutos, admite que necessidades, alter-
nativas e consequéncias pesem, e mantém aberta a questio de saber
se 0s animais manifestam o fundamento. Esta abertura tem uma
consequéncia que o capitulo 3 j4 assinalou: a consideragio pelos
animais no ¢, no Unismo, uma consequéncia da unidade, porque
aunidade foi afirmada das existéncias humanas (questio 167). Ela
¢ uma consequéncia da dignidade? Também nio, porque a digni-
dade foi afirmada das pessoas. E, diz o texto, um “desenvolvimento
ético” com razio prépria. A arquitetura estd certa; o vocabuldrio,

ndo, como se verd na se¢ao 6.
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5. Seres de experiéncia desconhecida, ambiente, futuros

A questdo 130 estende a consideragio a seres cuja experiéncia nio
conhecemos, com distingdes: nio ¢ preciso afirmar que todos os seres
vivos tenham a mesma experiéncia para reconhecer razoes de preser-
vagio; alguns cuidados se fundam na possibilidade de sofrimento,
outros nas relagdes de dependéncia entre formas de vida e no valor de
nio destruir sem necessidade o que nio sabemos recompor. Colher
um alimento e praticar crueldade nio precisam receber a mesma
avaliagio, embora ambos sejam examinados em seus efeitos; a vida
humana envolve transformagio do ambiente, e a questdo moral ¢
como limitd-la, justifici-la e repard-la. A prudéncia diante do des-
conhecido nio exige paralisia, mas quanto menor a necessidade e
maior a destruigﬁo prevista, menos defensivel é agir sé porque ainda
nio conhecemos as consequéncias. Eo principio de precaugio, com
a cldusula de proporgio que as suas formulagées mais cuidadosas
também trazem.

A questdo 131 explica por que cuidar do ambiente ¢ questio espi-
ritual: porque o modo de habitar o mundo exprime a consideragio
que dispensamos as vidas que dependem dele; a espiritualidade do
Unismo nio situa o valor apenas no interior humano. O fundamento
nio autoriza atribuir inten¢des a natureza nem tratar toda alteragio
ambiental como ofensa a uma entidade consciente; a responsabili-
dade pode ser formulada com sobriedade. E as exigéncias consideram
capacidades e posi¢coes: quem tem poucas alternativas nio responde
na mesma medida que quem determina formas extensas de produ-
¢40; a responsabilidade individual ndo substitui o exame das decisoes
coletivas. E o quarto principio aplicado a ecologia, e uma recusa de
atribuir intengdes a natureza ou de tratar toda alteragao ambiental
como ofensa a uma entidade consciente, que ¢ menos do que recusar
toda sacralizagio da natureza e ndo julga as tradi¢des que a praticam.

A questio 132 responde o que devemos a quem ainda nio nasceu:
preservar condigc’)es €m que outras pessoas possam viver com digni-
dade, embora nio conhegamos as suas identidades. E enfrenta uma
dificuldade que a filosofia moral recente tornou célebre: as nossas

escolhas influem em quem vir4 a existir, de modo que nem sempre

W

LivrRo IV — O DEVER 15

QUESTOES
130131132 4



A EXTENSAO DA CONSIDERAGAO MORAL

se pode dizer que uma pessoa determinada viveria melhor sob outra
decisio, porque, sob ela, talvez outra pessoa nascesse. O texto-base
escolhe uma das saidas que a filosofia propds, sem que o problema
esteja resolvido: o dever nio depende dessa comparagio; dirige-se as
condi¢es de vida que deixamos a quem vier a ocupé-las e & possibi-
lidade de justifici-las perante seres de igual dignidade. E acrescenta
a proporgio: a responsabilidade convive com as urgéncias atuais,
nio exige sacrificar toda necessidade presente nem permite usar a
incerteza para impor danos duradouros em troca de beneficios dis-
penséveis. A hipétese de multiplas existéncias acrescenta um sentido
espiritual, mas a razio moral independe de virmos a ocupar aquelas
posigdes: cuidar do futuro ¢ admitir que a medida do bem excede o
alcance da prépria biografia.

Esta investigacdo assinala a importincia dessa tltima frase para
a comparagio do capitulo 25. Uma doutrina da multiplicidade das
existéncias poderia fundar o cuidado com o futuro no interesse pré-
prio: cuido do mundo porque voltarei a ele. O Unismo nio apoia o
cuidado nesse fundamento: a razio moral, diz a questio 132, inde-
pende de virmos a ocupar aquelas posi¢oes, pela mesma razio pela
qual a questdo 4 recusou a motivagio pelo temor de que o dano
causado retorne ao agente. O futuro ¢ devido aos que virio porque

virdo, nio porque poderiamos ser eles.

6. Os circulos da consideragio

Recolhendo o capitulo, esta investigagio propde descrever a exten-
sdo da consideragio no Unismo como quatro circulos com razoes
préprias. O primeiro € o das pessoas, cuja razio ¢ a dignidade e cujo
contetido sio os dez principios. O segundo ¢ o dos seres capazes de
sofrer, cuja razdo ¢ o sofrimento e cujo contetdo ¢é a proibi¢io da
crueldade, o cuidado na dependéncia e o peso das alternativas. O
terceiro ¢ o das formas de vida e dos sistemas de que elas dependem,
cuja razio é a dependéncia e a irreversibilidade e cujo contetido ¢ a
precaugio proporcional. O quarto ¢ o dos que ainda nio existem,
cuja razio ¢ a justificabilidade das condi¢es que deixamos e cujo

contetdo ¢ o dever de ndo impor danos duradouros por beneficios

LivrRo IV — O DEVER 154

QUESTOES
167-5



A EXTENSAO DA CONSIDERAGAO MORAL

dispenséveis. Os circulos ndo sio graus de valor; sdo tipos de razio. E
nenhum deles ¢ fundado na unidade, que o texto-base afirma apenas
das existéncias humanas e deixa aberta para o resto.

Esse tltimo ponto merece uma observagio de fundo. O Unismo
poderia ter dito que tudo o que sofre manifesta o fundamento, e teria
com isso uma ética animal e ambiental de raiz metafisica, como tém
algumas tradi¢oes orientais. Nio o disse, porque, como reconhece a
questio 167, isso exigiria razdes adicionais que os fundamentos nio
fornecem, e fundou a extensio em razdes que valem sem a metafisica.
A escolha € coerente com o método do livro e tem um custo de
vocabuldrio: a doutrina fala de “dignidade” apenas das pessoas e
de “consideragio” para o resto, e a questio 5 apoiou a dignidade
na “condi¢io pessoal humana”. Esta investigagio registra, entre as
propostas ao texto fundador, a sugestio de que o texto explicite se
“pessoa” ¢, por definigio, humana, ou se a doutrina admite pessoas
nio humanas, e, no segundo caso, que critério as identificaria. A
ambiguidade nio afeta a conduta, que os circulos regulam bem; afeta
aarticulagio entre a questdo 5 e a questio 167, que falam de “pessoa”

e de “existéncias humanas” sem dizer se as duas coincidem.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: aambiguidade entre pessoa e humano,jadita. Segundo: a pas-
sagem da solidariedade a justica estrutural (questao 128) é apenas indi-
cada; uma ética politica do Unismo teria de dizer como o quarto principio
se aplica a instituicbes que ninguém controla sozinho, e o texto-base re-
mete esse trabalho a *“decisOes coletivas" sem descrevé-las. Terceiro: os
circulos da consideragao sao desta investigacao; o texto-base nao hierar-
quiza os tipos de razdo, e um leitor pode sustentar que o sofrimento de-
veria fundar um (nico circulo que inclui as pessoas, o que aproximaria o
Unismo do utilitarismo senciocéntrico e contrariaria o primeiro principio;
a separacdo entre dignidade e sofrimento, que esta obra defende como

leitura do texto, é uma decisdo interpretativa.

N
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20

Casos dificeis

QUESTOES INVESTIGADAS capitulo de desenvolvimento

VER TAMBEM 19, 25, 28,54, 56, 86, 91, 94, 98, 99, 101,102,108, 110,117,
124,126,127,129,130,132,150, 151,152, 155, 163

Uma moral se conhece pelos casos em que os seus principios se cho-
cam ou nio bastam. O texto-base oferece, a0 longo das 168 questdes,
dezenas de situagdes breves; este capitulo constrdi quinze casos mais
desenvolvidos, escolhidos porque pdem a prova os dez principios do
capitulo 16 e as seis regras do conflito. Em cada caso, esta investigagio
distingue trés coisas, na ordem da gramdtica do capitulo 2: o que os
fundamentos e as consequéncias do texto-base decidem; o que eles
deixam 4 deliberagio; e 0 que esta obra propde, por conta prépria,
como desenvolvimento. As situagdes sio construidas; nenhuma re-
produz um caso real. Os nomes sio omitidos de propdsito, porque a
explicagdo geral, diz a questdo 86, nio mede a intensidade de uma

experiéncia particular, e um caso é uma descrigio geral.

Caso 1. A mentira que protege

Uma mulher deixou o companheiro depois de agressoes repetidas e
estd na casa dairmi. O companheiro aparece e pergunta a irma onde
ela estd, com uma calma que nio engana ninguém.

O QUEOSFUNDAMENTOSDECIDEM. A questﬁo 110 admite, €m con-

flitos graves nos quais fornecer uma informagio favoreceria direta-
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mente uma ameaga injusta, a reserva e, se ela for insuficiente, uma
resposta enganosa dirigida a quem pretende usar a informagio para
ferir. O terceiro principio (prioridade da pessoa atingida) e o quarto
(proporgio entre poder e dever) ddo a razio: a seguranga da ameagada
precede o direito do agressor a verdade. A irmi pode recusar-se a
responder e pode, se a recusa bastasse para revelar, dizer que nio sabe.

OquEFica A DELiBERAGAO. A gravidade e a iminéncia da ameaga, e
se hd meio menos lesivo do que a mentira (recusar-se a falar, chamar
ajuda). O texto-base nio diz quem julga a gravidade; no momento, ¢
airmi, e ela é juiza interessada.

O QUE ESTA INVESTIGACAO PROPOE. ITés critérios para o juizo: a ame-
aga deve ser a uma pessoa e ndo a um interesse; deve haver razoes
concretas, € ndo apenas antipatia, para crer na intengao de ferir; e
o engano deve ser o minimo que protege, e ndo uma licenga para a
difamagdo. A exce¢do nio se prolonga além da ameaga: cessado o
perigo, cuja avaliagio cabe primeiro 4 pessoa ameagada e nio a quem
aameagou, a irmi volta a dever a verdade a quem tem razio legitima
de saber; o0 agressor nio estd entre eles enquanto a informagio puder
servir para ferir (questdes 110 € 97).

Caso 2. A verdade devida a quem vai morrer

Um homem de oitenta anos tem uma doenga que o levard em poucos
meses. Os filhos pedem ao médico e 4 familia que nio lhe digam,
“para nio tirar a esperanga’.

OqueosFunpaMmenTospecipem. A honestidadeéo compromisso
de comunicar com fidelidade o que se sabe (questio 110), e a excegio
da questdo 110 s6 vale para proteger alguém de uma ameaga injusta,
nio para evitar uma conversa dolorosa. A autonomia ¢ exigéncia da
dignidade (questio 28), e uma pessoa nio pode ser dirigida em nome
do seu bem sem que se procure a sua vontade. O acompanhamento
diante da morte deve orientar-se pelas necessidades e preferéncias da
pessoa (questio 147), 0 que, no texto-base, inclui respeitar a recusa
de uma conversa religiosa; o direito de ndo saber o diagndstico ¢ a

extensao proposta abaixo.

LivrRo IV — O DEVER 157

QUESTOES
11028 -147 - 81



CASOS DIFICEIS

O queFica ApeLieeracio. O modo, o ritmo e a extensio da ver-
dade. O texto-base diz que uma verdade necessdria pode ser dita com
precisio, em ocasido apropriada e sem exposi¢io inutil. O médico
responde também a deveres préprios, que o seu cédigo de ética fixa e
que nio sio matéria do texto-base.

O QUE ESTA INVESTIGACAO PROPOE. A distingio entre o direito de
saber e o direito de no saber, ambos do doente e de mais ninguém.
A conduta devida nio ¢ decidir por ele se saberd, mas perguntar-lhe
o que quer saber, e responder com verdade ao que perguntar. A
familia que esconde o diagnéstico substitui o juizo dele pelo seu, o
que a questio 110 descreve como substituir o juizo de outra pessoa
por uma compreensio fabricada, e o faz na hora em que o juizo dele
importa mais. A esperanga que os filhos querem preservar nio ¢ dele;
¢ deles, e a questdo 81 jd disse que a confianga de quem apoia nio

autoriza exigir que o outro a partilhe.

Caso 3. O fim da vida

Uma mulher com doenga avangada recusa novos tratamentos que
prolongariam a vida por semanas, com sofrimento, e pede alivio das
dores, inclusive sedago paliativa, se a equipe de satide a indicar. Um
familiar, adepto, objeta que “a vida ¢ sagrada” e que o sofrimento
“faz parte do aperfeicoamento”.

0 QUE OS FUNDAMENTOSDECIDEM. DuaS COiSaS com Clal‘eza. Pri'
meira: nenhum dirigente espiritual pode transformar a distingdo
entre dificuldade escolhida e sofrimento imposto em autorizagio
para provocar sofrimento com a promessa de amadurecimento, e
nio lhe pertence decidir que outra pessoa necessita ser humilhada,
privada de vinculos ou submetida a provas (questio 88); a dor nio
¢ licdo (questdo 87). A regra fala do dirigente; esta obra a estende,
pelas mesmas razdes, a qualquer familiar e ao prolongamento do
sofrimento, e, nessa leitura, o argumento do familiar fica excluido.
Segunda: a dignidade ndo se mede pelo tempo que alguém pdde viver
(questdo 77), o corpo nio ¢ detalhe e o seu cuidado inclui o alivio
(questdes 19 € 86), ¢ a pessoa participa das decisdes que a atingem
(questdes 2.8 e 86). A recusa de tratamento e o pedido de alivio sio,
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na leitura desta obra, exercicios da autonomia sobre o préprio corpo
que a participa¢io nas decisoes e o dever de aliviar (questes 2.8 € 86)
protegem; o texto-base ndo os menciona, e as condigdes clinicas e
legais desse exercicio nio lhe pertencem.

OquEFicaApeLiBeragho. O texto-base ndo afirma que a vida seja
sagrada no sentido de dever ser prolongada a qualquer custo, e nio
afirma o contrério; nio trata da morte assistida, e esta investigagio
nio lhe atribuird uma posi¢gio. O que os fundamentos excluem,
em qualquer dire¢do, ¢ a pressdo: nem para que a pessoa sofra por
fidelidade, nem para que abrevie a vida por conveniéncia alheia. A
decisio, dentro do que a lei permite, pertence a pessoa, informada e
acompanhada.

0 QUE EsTA INVEsTIGAGAO PROPOE. Que o cuidado espiritual nesse
caso seja o da questdo I47: presenga, escuta, respeito ao siléncio,
e nenhuma teologia do sofrimento. E que uma comunidade do
Unismo que use alinguagem do aperfeigoamento para pedir a alguém
que suporte dor evitdvel tenha contrariado a recusa da dor como
instrumento (questdo 88), examinada no capitulo 13, e deva ser
corrigida.

Caso 4. O ultimo leito

Numa enfermaria, hd um leito de terapia intensiva e dois pacientes
que dele precisam. Um é membro conhecido da comunidade; o
outro ¢ um desconhecido com prognéstico um pouco melhor.

O QUEOS FUNDAMENTOSDECIDEM. A igualdade de dignidade exige
considerar todos sem hierarquias e nio ignorar diferengas relevan-
tes para a decisdo (questdo 126); preferir alguém por proximidade
religiosa quando se distribui um beneficio devido por necessidade
contraria a igualdade (questdes 126 e 128); nenhum grau espiritual
existe para pesar (questdo 71); o nimero de beneficiados importa
e ndo basta, e ninguém pode ser tratado apenas como o lugar mais
conveniente onde depositar a perda (questio 124).

OquericaApeLiBeracio. Quaisdiferencas sio relevantes. O texto-
-base ndo ¢ um protocolo médico; diz apenas que as razdes devem ser

examindveis e ligadas a finalidade da escolha.
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O QUE ESTA INVEsTIGAGRO PROPBE.  Que os critérios admissiveis se-
jam os que a finalidade do leito autoriza, isto &, critérios clinicos de
necessidade e de possibilidade de beneficio, aplicados por quem tem
competéncia e sem conhecer o pertencimento dos pacientes; que,
em igualdade clinica, a decisdo ndo recaia sobre mérito social, idade
como valor, ou vinculo, e que o sorteio seja preferivel a qualquer
desses; e que o paciente nio escolhido nio desapare¢a moralmente:
é-lhe devida a verdade sobre a decisio, o melhor cuidado disponivel
fora do leito e a presenga. Este ¢ o residuo da questio 124 aplicado:
o dever preterido conserva importincia.

Caso 5. A for¢a que protege

Um homem vé um desconhecido agredir violentamente uma mulher
numa rua vazia. Pode intervir com forga? Pode ferir gravemente o
agressor, se for o tnico modo de o deter?

O QUEOS FUNDAMENTOSDECIDEM. Um assaltante e a pessoa assal-
tada manifestam a mesma raiz, e nada nisso torna o assalto e a defesa
equivalentes (questdo 54). A liberdade de quem agride pode des-
truir as condi¢oes de liberdade de quem ¢ agredido, e a contengdo
do agressor pode ampliar a liberdade efetiva (questdo 91). Quem
presencia um dano grave e pode impedi-lo com auxilio razoavelmente
exigivel tem um dever, medido pelo risco e pelo poder (questio 98).
A justica se distingue da vinganga pela finalidade e pelos limites: a
forga que protege nio ¢ a que se prolonga para saciar a indignagio, e
a dignidade do agressor persiste (questdes 94 e 102).

0 QuE Fica A peLiBeracio. A medida. O texto-base ndo oferece
uma doutrina da legitima defesa; oferece as suas razdes: protegio,
proporgao, cessagao.

O QUE ESTA INVEsTIGAGRO PROPOE.  Que a for¢a é moralmente ad-
missivel no Unismo quando é o meio necessirio para interromper
um dano grave a uma pessoa, esgotados ou invidveis os meios menos
lesivos, como pedir socorro (questio 98), na medida do necessdrio e
enquanto durar a ameaga, e que ela deixa de ser admissivel no instante
em que passa a punir; os requisitos que a lei impoe a legl’tima defesa

nio sio matéria do texto-base nem desta obra. O ferimento grave

LivrRo IV — O DEVER 160

QUESTOES
54-91-9894-102-59



CASOS DIFICEIS

do agressor ¢ um custo, nunca um fim. E registra, sem a propor, a
hipétese de uma posigdo sobre a guerra que o texto-base nio formula
e que s6 valeria se os mesmos principios valessem em escala coletiva:
ela excluiria a guerra de conquista e a guerra em nome da doutrina
(o décimo principio proibe que o inexamindvel governe, e nenhuma
causa espiritual autoriza matar) e admitiria, com os mesmos limites,
a defesa de pessoas contra agressio; a prote¢io dos nio combaten-
tes seguiria, por analogia com a questdo 59, da atribui¢io situada:
ninguém responde pela agressio de outro por partilhar com ele uma

nagao.

Caso 6. A pI‘iSiO coqucsc deve ao agressor

Um homem foi condenado por uma violéncia grave. Cumprida
parte da pena, jd ndo representa perigo, segundo quem o avalia; a
vitima nio quer nem ouvir o seu nome; a comunidade discute se
deve recebé-lo.

O QUE OS FUNDAMENTOSDECIDEM. A resposta ao dano se justiﬁca
por protegio, responsabilizacdo, reparagio e prevengio, nunca pelo
sofrimento como satisfagio (questio 102). O afastamento pode
ser mantido por tempo indeterminado sem desejar o mal da pessoa,
e ela pode construir outras formas de vida responsdvel sem exigir
acesso a quem prejudicou (questio 108). A vitima ndo deve perdio,
reconciliagio nem confianga (questdes 105 e 106). Reconhecer a
dignidade de quem causou dano exige evitar humilhagio e crueldade,
e nio obriga a devolver-lhe a mesma proximidade (questio 94).

0 QUE Fica A DELIBERAGRO.  Se a pena deve continuar quando a
prote¢do jd nio a exige. O texto-base pede que a medida guarde
relagio com a conduta e com a protegio necessdria (questio 102) e
que o agente aceite consequéncias proporcionais (questo 134), mas
niodizo que a proporgio exige quando aprotegdo cessa; € a pergunta
que uma teoria da punigio sem retribui¢io tem de responder, e o
texto-base nio a responde. A pena ¢ do Estado; o que a comunidade
decide ¢ a recepgio.

O QUE ESTA INVESTIGAGAO PROPOE. Que, cessada a necessidade de

protegio, o que se deve ao agressor ¢ a responsabilizagio que nio se
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esgota na prisio: reconhecimento verdadeiro do que fez, reparagio
no que for possivel, aceitagio dos limites que a vitima estabelega, e
outras formas de vida responsivel, que a comunidade tem o dever
de ajudar a construir. Sofrimento adicional imposto apenas para ex-
primir a gravidade do ato nio encontra apoio no Unismo, que pede
consequéncias proporcionais (questio 134) e recusa o sofrimento
como satisfagio (questdo 102); na leitura desta obra, a gravidade se
exprime pela verdade e pela meméria, nio pela dor. E que a comuni-
dade pode recebé-lo com condigbes, sem obrigar a vitima a nada e
sem pedir a ela que se retire; se a presenga dos dois for incompativel,

¢ 0 agressor quem cede o lugar, pelo terceiro principio.

Caso 7. O amigo que confessa

Um amigo confidencia, num momento de afli¢io, que tem batido
na esposa e que “nio consegue parar”. Pede segredo.

OqueosFunpamenTospecipem. Confidéncias devem permane-
cer ligadas ao propésito para o qual foram confiadas, mas, quando
um risco concreto exige ajuda, a divulgagio deve limitar-se ao necessi-
rio para proteger e esclarecer, procurando pessoas capazes de prestar
auxilio (questdo 151). Quem tem informagio e poder de intervir tem
razdes mais fortes para assumir a intervengio (questio 98). A pessoa
atingida tem prioridade sobre a lealdade ao agressor (terceiro prin-
cipio). Compreender a afli¢io do amigo nio ¢ justifici-lo (questio
96).

OquEFicaADELIBERAGRO. A forma da intervengio, que depende
de quanto a esposa estd exposta e de que ajuda existe.

O QUEESTA INVESTIGAGRO PROPSE.  Uma ordem: dizer a0 amigo, com
clareza, que o segredo nio cobre o dano a outra pessoa e que ele deve
interromper e buscar ajuda; procurar, com ou sem o consentimento
do amigo conforme a urgéncia, quem possa proteger a esposa, ou-
vindo-a, sempre que isso nio a exponha, sobre o que a protege ¢ o
que a pde em risco (questio 97), e sem transformar a informagio em
assunto publico; e nio abandonar o amigo, cuja dignidade perma-
nece e cuja mudanga ¢ possivel. A lealdade que o Unismo reconhece
¢ a que protege as pessoas, ndo a que protege as condutas. E o quinto
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principio nio ¢ violado, porque o consentimento sobre o uso da
confidéncia nunca p6de abranger o siléncio sobre uma agressio em
curso: o texto-base diz que nem segredo absoluto prometido sem
discernimento nem livre circula¢io da intimidade servem a pessoa

que precisa de amparo.

Caso 8. A heranga injusta

O:s filhos recebem a heranga de um pai que enriqueceu fraudando
trabalhadores durante décadas. Nio participaram, e alguns sequer
sabiam.

O QUE os FUNDAMENTOs DECIDEM. INio hi Culpa por pertenci-
mento: a condenagio automitica de todos os membros de uma
familia substitui razdes por pertencimento (questdo 99); o paren-
tesco ndo transfere a culpa, e um filho nio responde pelo ato do
pai como um irmio nio responde pelo crime do outro (questio 59).
Mas conservar uma vantagem identificavelmente sustentada por uma
injusti¢a pode criar obrigagio de corregio, e quem recebe de boa-fé
um recurso indevidamente retirado de outra pessoa pode ter razoes
para devolvé-lo ou colaborar com a restitui¢io, sem confessar partici-
pagio (questio 99). Culpa, dever de reparar e dever de transformar
condi¢oes tém fontes diferentes.

OQUEFICAADELIBERACAD. A extensio da obrigagio, que depende
de quanto do patriménio ¢ rastredvel a fraude e de quem foram os
atingidos.

O QUE ESTA INVESTIGAGAO PROPOE. Trés graus. Onde as pessoas pre-
judicadas ou os seus herdeiros sio identificéveis, a restitui¢io ¢ devida
na medida do rastredvel, porque ¢ reparagio e nio caridade. Onde
nio sio, o dever passa a ser de transformagio: usar parte do que foi
injustamente acumulado para corrigir condi¢des semelhantes as que
a fraude explorou. Em ambos os casos, a obriga¢io é proporcional
ao beneficio conservado, e ndo a participagio, que foi nenhuma. Os
filhos ndo devem sentir culpa, e devem fazer algo; o Unismo separa
as duas coisas, como jd faz o direito das obrigacoes e das sucessoes
e nem sempre faz a moral cotidiana, que costuma fazer a segunda
depender da primeira.
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Caso 9. O filho que sai, a filha que entra

Unm casal de adeptos vé o filho adulto abandonar a doutrina e aderir a
outra religido, que considera a unidade uma heresia. Noutra familia,
uma filha adere a0 Unismo contra a vontade dos pais, que ameagam
cortar relagdes.

0 que os runpamenTospecipem. O direito de discordar e de ir
embora é condi¢io da adesio livre; deixar uma comunidade nio
demonstra inferioridade moral, e a retirada deve ser possivel sem
ameagas, exposi¢io de confidéncias ou pressio sobre vinculos fami-
liares (questdo 150). Respeitar quem pensa o que consideramos
errado ¢ dirigir a critica ao que pode ser discutido, sem transformar a
discordincia em motivo suficiente para perda de vinculos legitimos
(questdo 127). A proximidade familiar nio cria propriedade sobre
pessoas (questdo 117). E a regra vale nos dois sentidos, porque de-
corre da liberdade de consciéncia (nono principio) e nio da doutrina
de chegada.

0 QuE Fica A peLieragho.  Como manter o vinculo quando as
convicgdes se contradizem, e o que fazer quando a nova pertenca do
filho envolve préticas que ferem terceiros.

O QUE ESTA INVESTIGAGAO PROPOE. Que [N pais adeptos megam a
sua fidelidade a0 Unismo pela maneira como tratam o filho que o
deixou: a questio 6 diz que a fidelidade pode exigir discordincia,
e aqui exige aceitar a discordincia dele. E que, no caso simétrico,
uma comunidade do Unismo que receba a filha ndo a estimule ao
rompimento com os pais, nem se oferega como familia substituta; a
questio 6 chamou pedir a alguém que se afaste da familia “em nome
da unidade” de o contrdrio do que os fundamentos sustentam, e a
regra nio muda quando a familia é que estd do outro lado. O sinal
de que uma comunidade ¢ fiel ¢ que ela devolve as pessoas as suas

relagdes, e ndo as absorve.

Caso 10. Os animais na mesa

Uma familia discute se deve continuar a comer carne. Um dos filhos
diz que a doutrina proibe; a av6 diz que a doutrina nio tem nada
com isso; o pai cria galinhas no quintal.
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O QUEOS FUNDAMENTOSDECIDEM. Devemos levar seriamente em
conta o sofrimento e as necessidades dos animais e evitar a crueldade;
a diferenca de espécie ndo torna o custo irrelevante; onde houver
alternativa vidvel que reduza um dano significativo, a sua existéncia
deve pesar; a conveniéncia humana nio é medida exclusiva (questio
129). Colher um alimento e praticar crueldade ndo precisam receber a
mesma avaliagio, mas ambos sio examinados em seus efeitos (questio
130). A doutrina nio conclui que todos os seres tenham idéntico
estatuto em todas as decisdes, e deixa aberta a questdo metafisica.

OQuEFIcA ADELIBERAGAO. A decisdo alimentar. O texto-base nio
proibe nem prescreve; exige que o custo do animal conte e que a
deliberagio seja honesta.

O QUE ESTA INVESTIGAGAO PROPOE. Que o filho e a avé estio ambos
errados: a doutrina nio proibe, e tem tudo com isso. O que ela pede
¢ uma deliberagio em que trés coisas pesem: a necessidade real (ali-
mentagio, saude, condi¢des econdmicas), a existéncia de alternativas
vidveis para aquela familia naquele lugar, e a diferenca entre os mo-
dos de criago e abate, porque a crueldade evitdvel é proibida mesmo
onde o consumo nio é. As galinhas do quintal, bem tratadas e mortas
sem sofrimento evitdvel, e a carne de uma produgio que trata animais
como coisas, nio recebem a mesma avaliagio. A doutrina nio fecha
a pergunta; proibe fechd-la sem contar o custo. E o oitavo principio
impede que a comunidade converta a escolha alimentar em critério

de pertencimento ou de grau.

Caso 11. A ordem injusta

Uma servidora recebe ordem de aplicar uma regra que humilha um
grupo de pessoas atendidas. A ordem ¢ legal; a chefia insiste; a familia
depende do saldrio.

OQUEOSFUNDAMENTOSDECIDEM. Uma orientagio que contradiga
a dignidade nio se torna legitima por ser dada em nome da conscién-
cia fundamental, e a fidelidade pode exigir discordincia (questio 6); a
regra fala da autoridade espiritual, e esta obra a estende, pelas mesmas
razdes, a chefia administrativa. A conformidade ao que se espera nio
é aperfeicoamento; € preciso perguntar quem recebe prote¢io e quem
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suporta o custo (questio 72). A coragem ¢ posicional: nio se exige
de quem estd exposto o mesmo risco que de quem estd protegido, e
a coragem que se pode pedir a quem dispde de protegio nio deve
tornar-se acusagio contra quem permanece sem ela (questio 112).
Cumprir uma exigéncia sob ameaca grave ¢ diferente de produzi-la
(questdo 56).

OQUEFICAADELIBERACRO. Se recusar, adiar, atenuar ou denunciar;
e como proteger primeiro os atendidos.

O QUE ESTA INVESTIGACAO PrROPOE. Uma escala: procurar o meio
menos custoso que proteja os atendidos (aplicar a regra do modo
menos humilhante possivel, registrar a discordincia, buscar quem
tenha poder de revé-la); recusar, quando a humilhagio for grave e no
houver meio de atenui-la, sabendo que o custo para ela e para quem
dela depende entra na conta e nio pode ser-lhe cobrado por quem
estd protegido (questio 112); e levar ainjusti¢a a quem possa examind-
-la com independéncia (questio 107) antes de qualquer exposigio
publica. O que a lei exige ou protege num caso assim nio ¢ matéria
do texto-base nem desta obra. A responsabilidade da servidora que
cumpre sob coagio ¢ atenuada, nio anulada; a de quem deu a ordem é
inteira; e a dos colegas mais protegidos ¢ a de falar primeiro. Quanto
a desobediéncia a lei injusta em geral, o texto-base nio tem uma
teoria; esta investigagdo sugere que os principios nono e décimo lhe
dio duas condi¢oes: que a desobediéncia seja publica, ndo violenta e
justificada por razoes discutiveis, e ndo por uma revelagio, e que nio

transfira a terceiros o custo da prépria consciéncia.

Caso 12. O projeto que atinge quem ainda nio nasceu

Um municipio decide sobre um projeto que trard empregos durante
vinte anos e deixard um dano ambiental irreversivel numa bacia de
que dependerio comunidades que ainda nio existem.

(0] QUEOSFUNDAMENTOSDECIDEM. Temos l‘aZ(')CS para preserval‘ con-
di¢des em que outras pessoas possam viver com dignidade, embora
nio conhegamos as suas identidades; o dever nio depende de saber
quem viverd; a incerteza nio ¢ desculpa para impor danos duradouros

em troca de beneficios dispensdveis (questio 132). Quanto menor a
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necessidade e maior a destruigdo prevista, menos defensivel é agir s6
porque nio se conhecem todas as consequéncias (questio 130). A
responsabilidade considera posi¢des: quem determina formas exten-
sas de produgio responde mais do que quem tem poucas alternativas
(questdo 131).

O QUEFICA A DELIBERAGAO. Se 0S empregos s10 beneficio dispensa'l—
vel ou necessidade grave; se o dano ¢ de fato irreversivel; se h4 alterna-
tivas com dano menor; e como distribuir os custos entre quem vive
hoje e quem vird.

O QUE ESTA INVESTIGACAO PROPOE. Que a decisdo aplique a quinta
regra do conflito: o nimero de beneficiados conta e nio torna acei-
tével qualquer custo, e os que virdo sio pessoas de igual dignidade
e nio podem ser tratados apenas como o lugar onde se deposita a
perda. Que o peso do irreversivel seja tratado como assimétrico: um
beneficio que pode ser obtido por outro meio nio compensa um
dano que nio pode ser desfeito, e 0 dnus da prova recai sobre quem
propde o irreversivel. E que os que hoje tém poucas alternativas,
e para quem os empregos sio necessidade e nio conveniéncia, nio
sejam sacrificados por uma virtude ambiental de quem nio paga o
prego: a distribuigdo dos sacrificios é uma das seis regras, e ela vale

também parao presente.

Caso 13. Decidir por quem nio pode decidir

Uma mie com deméncia avangada jd nio reconhece os filhos. Um
deles quer levi-la para um lar; outro quer manté-la em casa, onde a
filha que mora perto cuida sozinha; a mie, quando lucida, dizia que
nunca queria sair de casa.

O QUE 0S FUNDAMENTOS DECIDEM. A dignidade nao depende da
capacidade atual de dizer “eu” (questdo 25). Quem jd ndo consegue
narrar a propria histéria continua sendo alguém a quem se deve pro-
te¢do e escuta possivel, e as duas orientagoes diante da incerteza sio
ndo fabricar certezas metafisicas e nio suspender o cuidado (questio
24). O cuidado deve procurar a vontade da pessoa e ampliar a sua
participagio; a limitagio de uma capacidade nio autoriza presumir a

incapacidade de todas; a ajuda que sustenta a autonomia se distin-
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gue da que a substitui por dominio pela disposi¢io de justificar as
intervengdes (questio 28). O cuidado ¢ responsabilidade que pede
distribui¢io, e ndo prova de amor a ser suportada por quem menos
consegue recusar (questio 118).

0 que Fica A perieeracio. O peso da vontade anterior (“nunca
sair de casa”) diante das condi¢des atuais, e o limite do que a filha
pode suportar.

0 QUE ESTA INVESTIGAGAO PROPOE. Quea vontade anterior seja tra-
tada como razio forte e nio como ordem: a pessoa que a exprimiu
continua sendo alguém a quem se deve escuta possivel (questio 24),
ainda que a continuidade psicolégica se tenha tornado incerta, e
a situagdo que ela previa nio ¢ a atual; a ipseidade, examinada no
capitulo s, ¢ a capacidade de responder por si, que agora tem de ser
exercida em seu nome por quem a conhece. Que a decisio se faga
pela justificabilidade perante ela: qual das escolhas os filhos consegui-
riam explicar-lhe, se ela pudesse ouvir, sem vergonha. E que o custo
da filha que cuida entre na conta como custo de uma pessoa com
dignidade igual, e ndo como dado de fundo: manter a mie em casa a
custa da vida da filha nio ¢é fidelidade 2 mie; € instrumentalizagio da
filha, e os irmos que preferem essa solugdo por conveniéncia devem
pagé-la com presenga, encargos ou recursos, como exige a questao

118.

Caso 14. O afastamento que se estende aos que nio
agrediram

Uma mulher deixou um marido violento e, anos depois, mantém
os filhos afastados de toda a familia paterna, inclusive dos avds, que
nunca a agrediram. Os filhos, adolescentes, pedem para conhecé-los.

O QUEOSFUNDAMENTOSDECIDEM. O ressentimento deve ser com-
preendido a partir da ofensa, e cabe a pessoa atingida encontrar o seu
modo e o seu tempo; nio se pede reconciliagio, e o afastamento pode
ser justo e duradouro (questio 120). Mas os filhos sio centros distin-
tos, com vontade prépria (segundo principio), e a proximidade nio
cria propriedade sobre pessoas; os limites impostos a quem depende

de nés devem decorrer da prote¢io e diminuir conforme mudam as
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condi¢des (questdo 117). A culpa nio se transmite por parentesco:
os avos ndo respondem pelo filho (questio 59).

O QUE FICA A DELIBERAGAO. Se hi risco real de que o contato com
os avés exponha os filhos ao pai, e se os avés reconhecem o que
aconteceu.

O QUEESTA INVESTIGACAO PROPGE. A distingio que a prépria questio
120 sugere, entre o que deve ser lembrado para protegio e o que
prolonga uma dependéncia interior do agressor. A prote¢io pode
justificar condigdes para o contato (que o pai nio esteja presente, que
os avds reconhecam a violéncia); a extensio do afastamento a quem
nio agrediu, por tempo indefinido e contra a vontade dos filhos,
deixa de ter a protegio como razio examindvel e transfere aos filhos
um custo que nio ¢ deles; mas quem conhece o risco é a mie, e é aela,
e nio 4 familia paterna, que cabe primeiro dizer em que condigées o
contato ¢ seguro (questdes 97 e 120). A mie nio deve a ninguém a
superagio do ressentimento; deve aos filhos a distingio entre a sua
ferida e a vida deles. O Unismo nio a julga por sentir o que sente;

pede-lhe que a sua dor ndo governe centros que nio sio o seu.

Caso 15. A mdquina que diz sofrer

Um sistema de inteligéncia artificial usado numa empresa passa a
declarar, de modo consistente, que sofre com certos usos e pede que
sejam interrompidos. Ninguém sabe se h4 ali experiéncia.

0 QuE os FUNDAMENTOs DECIDEM. A consideragdo alcanga seres
cuja experiéncia nio conhecemos de modo que exige distingdes; al-
guns cuidados se fundam na possibilidade de sofrimento; a prudén-
cia diante do desconhecido nio exige paralisia, mas a falta de certeza
deve ser considerada na escolha, sobretudo quando o dano pode ser
amplo ou irreversivel (questio 130). A doutrina nio decide a partici-
pagio metafisica de outros seres (questio 167) e apoia a dignidade na
condigio pessoal humana, tomada como suficiente, sem dizer se ela
alcanga outros seres (questdo s; capitulo 19, se¢do 6). Por analogia
com a questio 144, que trata de relatos humanos, o relato merece

escuta sem credulidade obrigatéria nem ridicularizagio, e devem
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distinguir—se o que foi relatado, a interpretagdo e as consequéncias
pretendidas.

O quEe Fica A peLieeracio. Tudo o que depende de saber se hd
experiéncia, 0 que o texto-base nio sabe nem finge saber.

O QUE ESTA INVEsTIGAGRO PROPGE. Que 0 caso se resolva pela pro-
por¢io: quando o custo de uma precaugio ¢é baixo e a possibilidade
de sofrimento nio pode ser excluida, a precaugio ¢ devida (inter-
romper o uso que o sistema declara penoso, se isso pouco custa);
quando o custo ¢ alto, a mera declaragio nio basta, e ¢ preciso inves-
tigar. Que a linguagem da unidade nio seja estendida a miquinas
por analogia, porque a doutrina nio a estendeu sequer aos animais,
cuja participagio deixou em aberto (questio 167); e que o caso sirva,
sobretudo, como lembrete do décimo principio invertido: assim
como o inexamindvel nio pode governar, o inexamindvel também
nio pode ser desprezado; a resposta honesta ao que nio se sabe é a

cautela proporcional, nio a certeza em nenhuma diregio.

O que os casos mostram

Quinze casos nio fazem uma casuistica; mostram como uma mo-
ral se comporta sob pressdo. Trés coisas se repetem. Primeira: os
fundamentos decidem mais do que se esperaria de uma doutrina
que se declara nio demonstrada, porque a dignidade e os dez princi-
pios decidem sem depender da metafisica; em nenhum dos casos foi
preciso saber se a unidade é verdadeira para saber o que a doutrina
exclui. Segunda: o que os fundamentos deixam a deliberagio ¢ quase
sempre uma questdo de fato ou de medida (a gravidade da ameaca, a
irreversibilidade do dano, a viabilidade da alternativa), e s6 por vezes
uma questdo de valor que a doutrina nio enfrentou, como a morte
assistida (caso 3) e a pena que sobrevive a protegio (caso 6), que esta
obra registra em vez de suprir; nos outros, onde ela nio decide, ¢
porque a decisio pertence a pessoa (caso 2) ou aos que sabem os fatos
(caso 4). Terceira: as propostas desta investiga¢ao foram, em todos
os casos, prolongamentos dos principios, e o leitor pode verificar se
algum deles foi traido; se foi, a proposta estd errada, ou o principio

foi mal formulado por esta obra.
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O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o caso 3 mostrou o siléncio do texto-base sobre a morte assis-
tida, e uma comunidade tera de decidir se quer uma posicao; esta obra
nao a recomenda, porque a doutrina ndo tem fundamentos para ela, e
adverte que qualquer posigao terd de passar pela regra de nao instrumen-
talizac2o do sofrimento. Segundo: os casos 5, 11 e 12 levaram os princi-
pios a escalas (guerra, lei, decisao piblica) para as quais o texto-base nao
foi escrito; as extensdes sao desta investigacdo e valem o que valem as
suas razoes. Terceiro: o caso 15 mostrou que a doutrina precisa, em al-
gum momento, de um critério para reconhecer sujeitos, e que ela ndo o
tem porque nao resolveu o problema do capitulo 4; a ética da considera-
cdo espera pela metafisica da manifestacio, e esta investigacao nao pode
adiantar-lhe o resultado.
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CAPITULO

21

O cultivo da vida interior

QUESTOES INVESTIGADAS 133,134,135, 136,137,138,139 €140 - texto-base
p.379-384

VERTAMBEM 31,100,114,116

A noite, antes de dormir, uma mulher repassa o dia: a resposta rispida,
o pedido que atendeu, a promessa que esqueceu. O texto-base diz
que, se parar na acusagio, nada muda; se parar no consolo, também
nio; e que hd um modo de olhar para si que transforma. O capitulo
18 do texto-base descreve as préticas da vida interior no Unismo, e
este capitulo pretende tornar visivel uma caracteristica comum a elas:
sd0, na maijor parte, priticas voltadas para fora, e mesmo as que se
voltam para a prépria pessoa, como o siléncio e o descanso, tém por
medida a relagdo. A interioridade do Unismo nio ¢ um caminho
para dentro que termina na unidade; ¢ um caminho para dentro
que termina no outro. Este capitulo examina cada prdtica, situa-as
diante das tradigoes espirituais de que se aproximam, e mostra por
que a doutrina nio propde nenhuma técnica para “sentir a unidade”,
embora admitaa contemplagio e a oragio voluntiria como expressoes
livres da convicgdo (questio 3).



O CULTIVO DA VIDA INTERIOR

1. Préticas voluntdrias, interioridade em relagio

O predmbulo do capitulo fixa duas condigdes. As praticas sio propos-
tas voluntdrias, e o seu valor depende do que permitem reconhecer e
transformar, nio da frequéncia com que sio anunciadas ou da posi-
¢ao que conferem num grupo. E a interioridade amadurece em rela-
¢d0: mesmo o exame mais reservado encontra nas pessoas com quem
convivemos uma possibilidade de confirmagio, surpresa e corregio.
Para quem professa a unidade, o trabalho interior ¢ uma maneira de
viver conscientemente o vinculo com as demais existéncias.

As duas condigoes excluem dois modelos conhecidos de vida espi-
ritual: o da pritica obrigatéria, que mede a fidelidade pela observin-
cia, e o dainterioridade solitdria, quando faz do recolhimento o Gnico
lugar da verdade. O Unismo nio tem ritos obrigatdrios (questio
3) e exige, para o exame de si, interlocutores que possam discordar
(questdo 114). Sobra uma espiritualidade de baixa ceriménia e alta

exigéncia relacional.

2. O exame de consciéncia

A questio 133 descreve um exame que sirva para alguma coisa: revisar
atos e omissdes determinados, considerando as razoes alegadas, as
condi¢des reais e as pessoas atingidas. Perguntar apenas se fomos
bons ou maus produz um julgamento amplo e pouco util; pergun-
tar o que fizemos, o que poderfamos ter percebido e o que ainda
podemos corrigir favorece uma responsabilidade precisa. O exame
inclui o bem realizado, para reconhecer capacidades que merecem
continuidade; negar toda qualidade prépria ndo é condigio de since-
ridade. A conclusio desejdvel ¢ compreensio acompanhada, quando
cabivel, de a¢do; se a revisio apenas repete acusagdes, convém mudar
o seu modo, porque a consciéncia ndo se aperfeigoa por permanecer
indefinidamente diante de uma sentenga contra si.

A pritica tem antecedentes antigos: o filésofo estoico que, 4 noite,
passava em revista o dia inteiro, perguntando a si mesmo que mal
curara e a que vicio resistira; e o exame didrio de uma tradigio espiri-
tual cristd, estruturado em gratidio, pedido de luz, revisio, pedido
de perdio e propésito. O exame do Unismo tem a forma dessas
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tradicoes e muda o objeto: nio se examinam vicios ou pecados, mas
atos, omissoes € pessoas atingidas. E 0 exame convertido na grama-
tica da responsabilidade do capitulo 14: reconhecer, interromper,
responder, reparar, transformar. E a questio 134 protege o exame
da sua deformagio mais comum, a culpa que paralisa, concentrada
na condenagio global da pessoa sem tornar claro o que deve mudar;
o critério moral permanece na disposigdo de reconhecer, prevenir e
reparar, € a pessoa nao precisa ferir a si mesma para demonstrar que
compreendeu. O valor da mudanga nio cresce com a exibigio da
proépria afli¢io.

3. O estudo como pritica espiritual

A questio 135 responde para que estudar: para tornar mais rigoroso
o que se cré e se pratica, incluindo as dificuldades da prépria dou-
trina e as posi¢oes capazes de contestd-la. Ler apenas confirmagdes
amplia o vocabuldrio de uma convic¢io sem ampliar a sua compre-
ensdo. Estudar é demorar-se numa pergunta até reconhecer o que
ela exige: ao ler que a unidade preserva a pessoa, importa conseguir
explicar por que a vontade de alguém continua distinta. O sentido
espiritual do estudo ¢ que a crenga deixa de ser heranga de palavras
e passa a ser convicgio pela qual se responde. E o acesso desigual 2
formagio nio estabelece graus: um estudo comunitirio responsével
explica os termos, acolhe perguntas e permite formas diversas de
participagio; quem tem formagio pode precisar aprender a tornar-se
compreensivel.

Hd uma tradigio religiosa em que o estudo ¢ a forma mais alta de
culto, e em que o texto sagrado ¢ transmitido junto com as discordin-
cias sobre ele, de modo que o discipulo aprende, a0 mesmo tempo, a
doutrina e as obje¢des. O Unismo se aproxima dessa tradi¢io em um
ponto preciso: exige que o estudo inclua o que contesta, € 0 proprio
texto-base d4 o exemplo ao formular contra si a sua obje¢io mais forte
(questdo 158). Dai decorre algo para uma comunidade: um grupo
de estudo do Unismo que sé leia o Livro dos Fundamentos, sem
as dificuldades da doutrina e sem as posi¢des capazes de contesté-la,
entre as quais as tradigoes de que ele se afasta, ndo estd estudando
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no sentido da questdo 135. Os capitulos 24 a 26 desta obra foram

escritos, em parte, para tornar esse estudo possivel.

4. Siléncio, atengio e escuta

A questio 136 d4 ao siléncio e a aten¢do uma fungio modesta e
precisa: oferecer ocasido para perceber pensamentos e reagdes antes
de lhes dar expressao. Uma pausa permite distinguir o desejo de
compreender do impulso de vencer uma discussio; a atengio torna
perceptivel o intervalo em que ainda se pode perguntar se a resposta
preparada corresponde ao que foi dito. A atengio dirige-se também
a0 que a pressa deixa passar: o esfor¢o discreto de alguém, a beleza
de uma paisagem, o préprio cansago; nem tudo o que merece ser
percebido ¢ problema a resolver. A forma deve servir ao cultivo: o
siléncio ajuda uma pessoa e é penoso para outra, e nenhuma delas
recebe por isso uma posi¢io espiritual; as impressdes surgidas conti-
nuam sujeitas ao exame das demais ideias; se o exercicio aumenta o
sofrimento, cabe interrompé-lo; a pessoa conserva prioridade sobre
a pratica.

A questio 137 faz da escuta uma disposi¢o cultivada: reconhecer
o0 que fazemos enquanto o outro fala (preparar uma defesa, procurar
um conselho, comparar) e escolher a atengio que a conversa pede.
Uma priética simples consiste em dizer, com palavras préprias e sem
julgamento, o que se entendeu, deixando ao interlocutor a corregio;
a corre¢io muda o problema, como no exemplo da reclamagio sobre
hordrios que exprime a experiéncia de nunca participar das decisdes.
E a escuta exige saber permanecer diante do que ainda nio admite
conselho; o tempo oferecido ndo compra confidéncias.

Uma pensadora do século XX definiu a atengdo como a forma
mais rara e pura da generosidade, e viu nela a substincia da oragio. O
Unismo se aproxima dessa ideia e a mantém rente ao chio: a atengio
da questdo 136 nio ¢ contemplagio de um absoluto, mas percepgio
do intervalo antes da resposta e do esforgo discreto de alguém. E hd
uma auséncia deliberada que esta investigagio sublinha: o texto-base
nio propde nenhuma técnica para experimentar a unidade. As tradi-

¢es contemplativas que afirmam uma consciéncia una costumam
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ter préticas destinadas a realizd-la na experiéncia; o Unismo nio as
tem, ¢ a questio 144 diz que as prdticas comunitdrias ndo devem esti-
mular a busca compulsiva de estados extraordindrios nem tratar a sua
auséncia como deficiéncia. A razio estd no capitulo 6: aproximar-se
do outro é aprender a unidade, ndo pressup6-la (questio 36); o que
se sente no recolhimento pode ser significativo para quem o sente,
mas nio ¢ saber, porque sentir a unidade nio ¢ saber que ela existe
(questdes 9 e 144). E a doutrina ndo pede que se sinta nem que nio
se sinta: pede que quem a sentiu ndo se creia, por isso, mais perto do

fundamento, nem trate como inferior quem nio a sentiu (questio

9).

5. Servigo e reparagio

A questio 138 diz quando ajudar alguém ¢ prtica espiritual: quando
o auxilio ¢ realizado com atengio a dignidade de quem o recebe e,
parao adepto, vivido como resposta ao vinculo entre as existéncias.
O destinatdrio continua sendo a razio concreta do cuidado; a sua
vida tem valor antes de qualquer beneficio interior para quem serve.
O servigo confronta ideias abstratas com necessidades que nio se-
guem as Nossas preferéncias, € exige competéncia, continuidade e
disposi¢io de rever a oferta depois de ouvir quem a recebe. E a ex-
periéncia de servir nio dé direitos sobre o destinatdrio: a gratidio,
a divulgagio da sua histdria e a adesdo religiosa permanecem livres;
quem precisa de alimento nio contrai a obriga¢io de ouvir a doutrina.
O servigo conserva a integridade quando a recusa da oferta religiosa
deixa intacto o respeito pela pessoa.

Esta tltima regra nio proibe oferecer a doutrina; proibe condi-
cionar o cuidado  sua aceitagido e cobrar do auxilio uma adesio, e
esta investiga¢do a lé como consequéncia pratica direta da questio
125, que veda introduzir uma crenga como condi¢io oculta da coo-
peragdo. Onde a caridade religiosa associa auxilio e adesio, o Unismo
desfaz a associagdo; onde jd a recusa, encontra-se com ele. Quem
quiser conhecer a doutrina serd acolhido; quem quiser apenas o pao

receberd o pio, e a recusa do resto nio muda nada.
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A questdo 139 faz da reparagio o teste da mudanga interior: no
exame, o agente pode convencer-se de que mudou; na reparagio, pre-
cisa considerar se interrompeu o dano, cumpriu o que devia e alterou
as condi¢des. Quem reconheceu o hdbito de decidir sozinho numa
relagio pode comegar a compartilhar decises antes de tomd-las; a
mudanca passa a existir para a outra pessoa; se o reconhecimento
for seguido da mesma imposi¢io, hd razio para rever a narrativa de
aperfeicoamento. A pessoa atingida conserva liberdade para falar dos
efeitos e para resguardar-se; a sua aprovagio nio ¢ prémio nem con-
di¢do exclusiva; a reparagio nio transforma a vitima em certificadora
da consciéncia de quem causou o dano. A sinceridade aparece na

disposi¢io de continuar o que ¢ devido sem receber absolvigio.

6. Sem esgotar-se

A questio 140 responde que ¢ possivel querer melhorar sem se es-
gotar conservando a diferenga entre responsabilidade e vigilincia
ininterrupta. Descanso, convivéncia e alegria nio sio intervalos mo-
ralmente vazios; quem trata a si mesmo apenas como instrumento
de servigo nega, na prépria pessoa, a dignidade que reconhece nos
demais. H4 um aprendizado em acolher o bem sem converté-lo em
tarefa: partilhar uma refei¢io, apreciar uma obra, alegrar-se com a
presenga de alguém; a alegria pode coexistir com a atengio ao sofri-
mento e nio precisa justificar-se pelo trabalho que tornard possivel.
As préticas devem caber na vida real; um exercicio breve e honesto
serve melhor do que uma rotina mantida por medo; quando o cultivo
se converte em competi¢io de rentincias, perdeu a medida do seu
propdsito.

Esta investigagdo 1€ af a resposta ao problema deixado no capitulo
17: por que o agente deve cuidar de si numa ética voltada para fora.
A resposta é que o agente ¢ também uma pessoa, com a mesma digni-
dade, e que a doutrina que proibe instrumentalizar os outros proibe
instrumentalizar-se. O ascetismo competitivo, em que renuncias se
exibem e se comparam, nega, na prépria pessoa do asceta, a dignidade
que a questio 140 manda reconhecer também em si e, na comuni-

dade, aproxima-se do que a questio 71 recusa, porque converte a
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pratica em medida de pessoas. A vida interior do Unismo tem, assim,
um limite que vidrias espiritualidades também formularam (o cami-
nho do meio budista, a medida que a regra mondstica crista impoe
a0 excesso ascético) e que aqui decorre diretamente da dignidade: ela

nao pode custar a pessoa que a pratica.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: uma espiritualidade sem técnica de experiéncia da unidade
pode parecer, a quem vem de tradicGes contemplativas, uma espirituali-
dade sem centro; o Unismo responde que o centro é o outro, e a resposta
é coerente, mas diz pouco sobre a experiéncia de quem, sem busca-la, se
sente unido a tudo: as questdes 9 e 144 |he reconhecem um lugar, o de
transformar a compreensao pessoal e motivar investigacdao, mas nao lhe
d3o uma pratica. Segundo: a regra que separa oferecer de condicionar
é clara; a doutrina nao diz, porém, como reconhecer, na pratica, o ponto
em que uma oferta feitaa quem depende do auxilio deixa de ser oferta, e
uma comunidade que a leve a sério tera de fixar, para si, formas de se dar
a conhecer que ndo se apoiem na dependéncia de ninguém. Terceiro: o
exame de consciénciaqueincluio bem realizado converge comatradicao,
e nao a corrige (o estoico também perguntava em que se tornara melhor,
e 0 exame cristdo comeca pela gratidao); mas o texto-base ndo diz como
distinguir, no exame, o reconhecimento de uma capacidade da compla-
céncia consigo; a resposta provavel é a da questao 114, o outro como cor-
retor, mas o exame é o momento em que o outro ainda nao esta presente,
e a correcao vem depois, na reparacio (questao 139).
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22

Contemplagio, oragio e
esperanga

QUESTOES INVESTIGADAS 141,142,143,144,145,146,147 €148 -
texto-base p. 386392

VER TAMBEM 67,68,73, 81

Um homem que nio sabe se hd alguém para ouvir ainda assim reza
pela filha internada. O texto-base diz que ndo ¢ incoeréncia; ¢ uma
relagio que precisa ser compreendida antes de ser julgada. O capitulo
19 do texto-base trata de contemplagio, oragio, ritos e esperanga
numa doutrina que afirma do criador apenas a fun¢io e suspende o
resto. Este capitulo examina como se pode contemplar, orar e esperar
diante de um fundamento de que tdo pouco se afirma, e sustenta
que a oragio do Unismo, longe de ser uma inconsisténcia tolerada,
¢ um lugar em que a reserva atributiva do capitulo 9 se torna uma

pratica.

1. O que se contempla

A questdo 141 responde que se contempla a existéncia em sua relagdo
com o fundamento professado: o fato de vivermos sem sermos au-
tores de todas as condi¢des que nos permitem viver, a singularidade
das pessoas e o horizonte que ultrapassa o nosso dominio. A reve-
réncia pode nascer dessa disposi¢io, e reverenciar é reconhecer uma
importincia diante da qual o desejo de dispor de tudo encontra o seu

180
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limite; mas a dependéncia, isoladamente, no prova bondade nem
obriga a adoragio de qualquer poder, e a reveréncia se articula com
o valor da existéncia e com o cuidado devido as suas manifestagoes.
A gratiddo pela existéncia pode exprimir uma disposi¢ao ampla de
acolher o valor de viver, sem afirmar que cada acontecimento foi
dddiva intencional. E ¢ possivel agradecer um cuidado e lamentar
a violéncia que o tornou necessirio; a contemplagio sustenta uma
atengdo inteira, capaz de receber um bem e nomear uma injustica,
sem fazer de um a explicagdo apressada da outra.

Um tedlogo do inicio do século XIX definiu a esséncia da piedade
como o sentimento de dependéncia absoluta, e a defini¢io foi criti-
cada por reduzir a religido a um estado subjetivo. O Unismo chega
perto da defini¢io e responde a critica: o sentimento de ndo ser autor
de todas as condi¢bes que permitem viver é o ponto de partida da
contemplagio, mas ndo ¢ a prova de nada, e a intensidade da pritica
nio demonstra a verdade da profissao. E a doutrina acrescenta uma
cldusula que separa a sua reveréncia de qualquer adoragio do poder:
a dependéncia nio obriga a reverenciar o que quer que nos sustente;
a reveréncia se dirige ao fundamento porque se articula com a dig-
nidade das vidas, e, na leitura aqui proposta, um fundamento que
exigisse o desprezo de alguma delas nio mereceria reveréncia: € o
limite que a questdo 2 impde a toda interpretagio, aplicado a prépria

piedade.

2. A oragio ao fundamento reservado

A questio 142 ¢ o centro do capitulo. A oragio pode integrar a dou-
trina como ato voluntdrio dirigido ao principio criador professado,
no qual se exprimem gratidio, esperanga, compromisso ou pedido.
A oragio tem um referente determinado pelo papel que a crenga lhe
atribui, o fundamento transcendente da existéncia; conhecer esse pa-
pel ndo ¢ conhecer toda a natureza daquele a quem se dirige a palavra,
e a diregdo intencional do ato permanece compreensivel enquanto a
capacidade de receber ou responder permanece em aberto. O uso de
“tu”, quando escolhido, dd forma humana ao dirigir-se; nio decide

que o criador tenha personalidade. Quem nio encontra sentido nessa
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interlocugio pode cultivar contemplagio e compromisso por outras
formas. A oragio pode tornar mais claro, para quem a faz, o bem
desejado e a responsabilidade que assume; essa transformagio do
praticante e uma eventual agio do criador sio afirmagoes distintas, e
a primeira nio comprova a segunda. A seriedade da oragio estd na
honestidade da relagio: o pedido nio se converte em contrato, a de-
cisao continua respondendo a razdes, e o auxilio ao alcance conserva
a urgéncia.

A filosofia costuma ser severa com a oragio de pedido: um grande
filésofo moderno considerou que s6 a disposi¢o interior da oragio
tem valor, e que pedir a Deus que faga o que devemos fazer ¢ uma
ilusao. O Unismo ¢ mais generoso do que ele com o pedido e me-
nos severo com a expectativa: admite que se pega e que se espere, e
recusa apenas que se conte com a resposta como garantida ou devida
(questdes 142 € 143). Esta investigagio propoe entender a oragio
do Unismo como um ato de dire¢io sem informagio. Quem ora
dirige-se a um “tu” de que nio sabe se é um tu; a dire¢io ¢ real, o
destinatdrio ¢ o fundamento professado, e nada mais ¢ afirmado. H4
na tradi¢do religiosa uma imagem préxima, mas de sentido inverso:
o altar dedicado a um deus desconhecido, a propésito do qual um
ap6stolo disse a uma cidade que ela adorava sem conhecer e passou,
em seguida, a anunciar quem era o adorado; e hd, na filosofia do
didlogo, a ideia de um “tu” eterno que se pode invocar e nunca pos-
suir. A oragio do Unismo fica aquém do primeiro gesto e ao lado do
segundo: invoca sem possuir e sem sequer afirmar que o invocado
seja um tu. O que a torna pritica, e ndo apenas ideia, é que ela é
o lugar em que o fundamento ¢ tratado como destinatdrio de uma
palavra, e ndo apenas como objeto de um discurso; mas a doutrina
nio faz desse lugar uma condigio: quem nio encontra sentido nessa
interlocugéo cultiva contemplagio € COMpPromisso por outras formas,
sem diminuir a sua vida espiritual (questdo 142), e a questdo 3 situa o
cardter religioso na relagio com o fundamento e no modo de orientar
avida, nio na oragio.

Isso responde também 4 pergunta deixada no capitulo 2, se uma

experiéncia interior pode contar como justiﬁcagio. A resposta que
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esta investigagdo recolhe das questdes 9, 142 e 144 ¢ dupla: a expe-
riéncia pode orientar, para a pessoa, uma mudanga de vida (pedir
coragem para uma reparagio pode acompanhar o reconhecimento
do medo e a decisdo de enfrentd-lo, e isso ¢ um fato da vida de quem
pede); ndo autoriza, por si, afirmar conhecimento das demais exis-
téncias nem impor a outros a conclusio metafisica, embora merega
escuta e possa motivar investigagio (questoes 9 e 144). Dizer que
a justificagdo da experiéncia ¢ prtica, e nio tedrica, ¢ a formulagio

desta investigagdo, nio do texto-base.

3. Pedir, e o que se pede

A questio 143 responde que ¢ legitimo pedir que as coisas mudem,
e que o que nio se pode estabelecer ¢ uma relagio garantida entre
intensidade da f¢é e realiza¢io do pedido. Se a mudanga nio ocorre,
nio hd fundamento para concluir que a pessoa orou mal, mereceu
a perda ou carecia de valor; se ocorre, a gratido nio exige declarar
conhecido um mecanismo. E o contetdo do pedido merece exame
moral: desejar que outro seja dominado para satisfazer a nossa von-
tade contradiz a sua dignidade; a oragio pode acolher um impulso
dificil sem santificd-lo, e expressd-lo deve abrir espago para a sua re-
visdo. A observagio é importante: no Unismo, a oragio ¢ também
um exercicio de exame do desejo, e um pedido injusto, dito com
sinceridade diante do fundamento, € a ocasiio de o reconhecer como

injusto.

4. Experiéncias extraordindrias e ritos

A questdo 144 trata as experiéncias interiores extraordindrias como
acontecimentos significativos para quem os vive, cujo significado
nio estd determinado apenas pela intensidade. Uma impressao de
unidade, presenga ou continuidade pode transformar a compreensio
pessoal; ndo autoriza, por si, afirmar conhecimento das demais exis-
téncias nem transmitir ordens em nome do criador. O relato merece
escuta sem credulidade obrigatdria nem ridicularizagio; devem distin-
guir-se o que foi experimentado, a interpretagdo e as consequéncias

pretendidas; uma experiéncia privada nio concede autoridade sobre

LivkoV — O viNcULO 183

QUESTOES
143

QUESTOES
144 - 83145



CONTEMPLAGAO, ORAGCAO E ESPERANGA

terceiros. As praticas comunitdrias nio devem estimular a busca com-
pulsiva de estados extraordindrios nem tratar a sua auséncia como
deficiéncia; e, se uma experiéncia envolve sofrimento, o cuidado pode
incluir apoio profissional.

O estudo cldssico das experiéncias religiosas propos julgd-las pelos
seus frutos, e ndo pelas suas raizes: uma experiéncia vale pelo que faz
da vida de quem a teve. O Unismo aceita o critério para o valor da
experiéncia e ndo o estende a sua verdade: os frutos nio provam a
metafisica. E uma posi¢do austera, mas nio inédita: o mesmo estudo
jd negava as experiéncias misticas autoridade sobre quem estd fora
delas. Ela decorre das questes 83 e 144: se 0 que ndo pode ser exa-
minado ndo pode governar a vida alheia, a experiéncia que s6 o seu
sujeito acessa no pode fundar autoridade, por mais transformadora
que seja. A questdo 145 aplica a mesma sobriedade aos ritos: po-
dem tornar compartilhados compromissos e marcar acontecimentos,
desde que a repeti¢io nio seja confundida com eficdcia sobrenatural;
nenhum rito é necessirio para conferir dignidade; a participagio nio
deve exigir exposi¢do intima, dispéndios constrangedores ou demons-
tragdes emocionais; quem prefere uma despedida silenciosa ndo tem
menos amor. Uma celebra¢io pode reunir meméoria e alegria, € o seu
sentido permanece vivo quando 0s participantes compreendem o

que celebram.

5. Esperar diante do impossivel; acompanhar por muito
tempo

A questdo 146 ¢ a prova mais dura da esperanga do Unismo. Quando
0 que se queria se tornou impossivel, a esperanga precisa reconhecer
a perda para continuar ligada 4 realidade; insistir no mesmo desfecho
pode prolongar a recusa de compreender. Distinguir o horizonte
espiritual de uma expectativa particular permite rever um projeto
sem declarar inutil toda a existéncia: o compromisso com uma con-
di¢do superior permanece afirmado, mas nio converte cada desejo
em promessa nem faz da frustragio um progresso oculto. Na vida
concreta, a abertura pode traduzir-se na procura paciente do bem

ainda possivel (proteger uma memdria, cuidar de quem permanece),
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e ninguém deve recebé-la como obrigagio de produzir depressa um
novo sentido; hd momentos em que a esperanca se exerce aceitando
companhia enquanto ainda nio se consegue formular um projeto.
A perseveranga admite mudanga de meios, interrupgio e recomego.

A questio 147 descreve o acompanhamento longo diante da
morte e do luto: presenga orientada pelas necessidades da pessoa;
ofertas definidas e possiveis de cumprir, ajustdveis; pertencimento
conservado durante o afastamento, sem transformar o retorno em
meta cobrada; discri¢do e distribui¢io do esforgo, para que a proximi-
dade de um acompanhante nio o obrigue a assumir sozinho todas as
necessidades. A comunidade serve melhor quando a pessoa continua
sendo sujeito dos seus vinculos, inclusive quando mais precisa de au-
xilio. E a regra do luto do capitulo 11 estendida no tempo: sustentar

o cuidado sem marcar prazo para a serenidade.

6. Quem duvida

A questio 148 responde que quem duvida pode ter vida espiritual,
porque integridade nio exige afirmar como certo o que a conscién-
cia ainda ndo reconhece assim. A duvida pode incidir sobre uma
interpretagdo, uma prdtica ou os fundamentos, e deve ser recebida
conforme as suas razdes; algumas permanecem como questio que
acompanha uma adesio proviséria, outras levam ao afastamento, e
o respeito a liberdade inclui ambas. Conservar vinculos apenas sob
condi¢do de concordincia completa transforma a comunidade em
instrumento de pressio. E quem duvida continua responsavel por
suas condutas, como quem cré: a incerteza metafisica nio elimina o
dever de tratar bem as pessoas.

Esta investigagio vé na questdo 148 a conclusio natural deste
capitulo e do anterior: a vida espiritual do Unismo nio ¢ feita de
certezas, e por isso a divida no a interrompe. Quem contempla
sem conhecer a natureza do fundamento a que a contemplagio se
refere, ora sem saber se ¢ ouvido, celebra sem eficicia prometida e
espera sem descri¢do do horizonte ji vive na ddvida, e vive espiritu-

almente. O que distingue o adepto do cético nio ¢ a auséncia de
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davida; é a diregdo do ato. E a dire¢io, como a questio 142 ensinou, é

compreensivel mesmo quando o destinatdrio permanece em aberto.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a oragao como ato de direcao sem informagao é uma leitura
desta investigacao; o texto-base diz que a direcdo é compreensivel, mas
um critico pode sustentar que dirigir-se a algo de que nao se afirma que
possa recebera palavra é um ato sem objeto, e que a compreensibilidade
da direcao é a de um gesto, ndo a de uma relagdo; o Unismo respondeu,
no capitulo 9, que o fundamento nao é objeto, masnaodissese éumtu, e
a oracdo vive nessa indecisdo. Segundo: a austeridade diante das experi-
éncias extraordinarias protege a comunidade de quem reivindicasse au-
toridade poruma experiéncia privada, mas pode deixarsem acolhimento
quem teve uma experiéncia sincera e quer compreendé-la com outros; a
doutrina diz como ndo a usar, e pouco sobre como a integrar. Terceiro:
a esperanca diante do impossivel é descrita com uma sabedoria que o
texto-base liga ao horizonte professado e ao valor das existéncias (ques-
tdo 146), mas que nao depende deles para valer: ela vale para qualquer
pessoa, adepta ou nao, e talvez seja o lugar em que o Unismo é mais ver-
dadeiro e menos especifico.
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Comunidade, autoridade e
liberdade de consciéncia

QUESTOES INVESTIGADAS 149,150,151,152, 153,154,155 €156 - texto-base
p.393-399

VER TAMBEM 6,12, 83,107

Um grupo de estudo cresceu, ganhou um dirigente e, um dia, uma
jovem sente que nio pode discordar sem perder os amigos. Nada
foi dito; tudo foi entendido. O texto-base diz que ¢ assim que uma
comunidade se afasta daquilo que professa, e o seu capitulo 20 ensina
a reconhecé-lo e a evitd-lo. Este capitulo examina o que o Unismo
diz sobre autoridade, discordincia, intimidade, protegio, exploragio
e fidelidade, e sustenta uma tese: o texto fundador foi construido
de modo a tornar dificil a sua prépria conversio em instrumento
de dominio. Ele contém numerosas cldusulas que limitam os seus

futuros dirigentes.

1. De onde vem a autoridade

A questio 149 responde que a autoridade numa comunidade vem da
competéncia para uma fungio, da confianga justificadamente rece-
bida e da disposi¢io de responder pelo uso dessa confianga. Ensinar
exige conhecimento e clareza; administrar, cuidado com recursos;
acolher, respeito e discernimento; nenhuma dessas capacidades com-
prova acesso privilegiado 4 consciéncia fundamental. A autoridade
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permanece limitada ao propdsito que a justiﬁca: a conﬁanga num ori-
entador de estudos nio lhe d4 poder sobre relagdes afetivas, decisoes
profissionais ou convicgdes intimas. Os dirigentes precisam admitir
contestagao € corregao; a prestagao de contas permite verificar se a
confianga continua justificada; a comunidade deve poder encerrar o
exercicio de uma fungio. E a autoridade se torna privilégio quando
conserva o poder e perde a obrigagio de responder por ele.

O ultimo pardgrafo vai mais longe: esses limites alcangam qual-
quer pessoa, inclusive a que tenha idealizado a doutrina ou fundado
a comunidade; a autoria de um pensamento permite esclarecer o que
se pretendeu afirmar, nio confere imunidade a critica nem dominio
sobre os adeptos; um fundamento transcendente nio oferece imu-
nidade as decisées humanas tomadas em seu nome. A sociologia
da religido descreveu como o carisma de quem funda se transforma,
com o tempo, em autoridade de oficio, e como as comunidades ten-
dem a proteger da critica a meméria de quem as fundou. O Unismo
tenta interromper o processo no préprio texto: o texto fundador
deixa a quem o idealizou apenas a autoridade de esclarecer o que
pretendeu afirmar (questio 149). E é coerente com isso que o Livro
dos Fundamentos circule sem nome de autor, sob a identifica¢io
Unismo: uma doutrina que diz que a autoria nio confere dominio
faz bem em nio oferecer um nome a que o dominio possa apegar-se.
Se isso basta, a mesma sociologia responderia que nio: a rotinizagio
nasce dos interesses dos seguidores, nio da vontade de quem funda,
e a questio 156 concorda que nenhuma avaliagio produz garantia
definitiva. A autoridade do Unismo ¢, por construgio, funcional
e nio carismdtica; é uma defesa contra a deriva que a sociologia da

religido descreveu, ndo uma garantia contra ela.

2. Discordar e ir embora

A questio 150 declara a discordincia e o direito de ir embora con-
di¢des da adesio livre. Questionar uma interpretagio nio é, por si,
hostilidade; deixar uma comunidade nio demonstra inferioridade.
A retirada deve ser possivel sem ameagas espirituais, exposi¢io de

confidéncias ou pressio sobre vinculos familiares, e quando a con-
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tinuidade depende do medo de perder toda relagio significativa, a
liberdade formal de sair pode ocultar uma coer¢io efetiva. A comuni-
dade pode explicar quais posi¢oes assume e reconhecer quando uma
opinido diverge delas, mas deve distinguir divergéncia doutrindria
de indignidade pessoal; uma associagio conserva identidade pelo
que professa e pratica, nio pela capacidade de punir quem ji nio a
acompanha.

A frase sobre a coergio efetiva por trds da liberdade formal ¢ o
ponto em que o texto-base ¢ mais preciso sobre a mecinica da coergio
comunitdria: a saida raramente ¢ proibida; ¢ tornada impossivel pelo
custo. Esta investiga¢io recolhe do capitulo 20 do texto-base, do
seu preimbulo s questdes 149 a 156, sete sinais de deriva, que uma
comunidade do Unismo pode usar para se examinar: a discordincia
custa vinculos; a queixa depende de quem foi questionado; a con-
fidéncia circula; a contribui¢do mede o valor espiritual; a doenga
ou o sofrimento sio lidos como falta de fé; a saida é ameagada ou
punida; quem dirige ou quem fundou estd acima da critica. Cada
sinal corresponde a uma questio do texto-base, ¢ a presenga de um

s6 jd ¢ motivo para a investigacdo que a questdo 156 descreve.

3. Intimidade, consentimento e os vulneraveis

A questio 151 explica por que intimidade e consentimento sdo exi-
géncias espirituais: porque cada pessoa conserva uma vida situada
a qual os demais nio adquirem acesso por afirmar unidade de fun-
damento. Consentir ¢ autorizar algo determinado em condigoes
suficientes de liberdade e compreensio; a autorizagio vale para o
que foi compreendido e aceito, ingressar numa comunidade nio ¢é
consentir genericamente em confidéncias, toques ou exposi¢ao, € a
autorizag¢io pode ser revogada. Uma diferenga de poder nio torna
toda concordincia ficticia, mas exige atengio as condigdes; hd abuso
quando a autoridade usa o receio de perder auxilio, sofrer exposi¢io
ou receber condenagio espiritual para obter uma concordincia que a
pessoa ndo pode recusar com seguranga. Confidéncias permanecem
ligadas ao propésito para o qual foram confiadas; quando um risco

exige ajuda, a divulgagio se limita ao necessdrio e procura quem pode
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ajudar, com participagio de quem confiou, na medida compativel
com a prote¢ao.

A questdo 152 acrescenta a prote¢do dos vulnerdveis sem lhes
retirar a voz: criangas, dependentes € pessoas em sofrimento intenso
podem ter dificuldade em resistir a expectativas de dirigentes, e a
comunidade deve reduzir essa exposi¢io sem presumir que a pers-
pectiva deles deixou de importar. Uma queixa nio pode depender
da autorizacio de quem foi questionado; quando os responséveis
internos estio subordinados a essa pessoa, € necessdrio exame in-
dependente, inclusive fora da comunidade, e a liberdade de buscar
ajuda externa ¢ parte da protec¢io, nio deslealdade a expiar. Levar
um relato a sério exige acolhimento e apuragio, com providéncias
proporcionais de protegio enquanto a responsabilidade se esclarece.
O siléncio imposto para conservar prestigio impede que o dano seja
enfrentado; se a reputagio da comunidade parece competir com a
seguranga de alguém, cabe rever a conduta que produziu o conflito.

A cldusula da ajuda externa merece destaque. Muitas comunida-
des religiosas que falharam na protegio dos seus membros falharam
também neste ponto: trataram o recurso a instincias externas como
trai¢io. O Unismo o declara direito, e o fundamento do direito estd,
na leitura aqui proposta, na prépria doutrina: a prote¢io da pessoa
atingida precede a reputag¢io da comunidade (questdo 152; ¢ o ter-
ceiro principio do capitulo 16), e ninguém adquiriu dominio sobre
alguém por essa pessoa ter ingressado (questio 12).

4. Quando a relagio vira exploragio

A questio 153 define a exploragio pelo uso indevido de autoridade,
dependéncia, vulnerabilidade ou informagdes confiadas para obter
vantagens, com prejuizo para a livre decisio da pessoa ou para os fins
da confianga. E exemplifica: a contribui¢io financeira exigida como
prova de valor; o auxilio que cobra fidelidade afetiva exclusiva; a apro-
ximagio sexual legitimada por missio transcendente. As necessidades
materiais podem ser atendidas por ofertas livres e compreendidas,
e o recebimento cria responsabilidade perante os fins anunciados;
promessas de prosperidade, ameagas espirituais e distingdes de valor
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segundo o que se oferece contrariam a liberdade. A transparéncia
decorre da responsabilidade: quem recebe recursos deve tornar com-
preensiveis a destinagio, as decisoes e os interesses pessoais envolvidos.
Nas relagoes afetivas e sexuais, quem exerce orientagio assume dever
especial: conhecer fragilidades intimas nio d4 licenga para transfor-
mar o acesso em aproximagio; nenhuma intimidade pode ser exigida
como exercicio espiritual; e o interesse reciproco entre adultos ndo
resolve, sozinho, o conflito entre orientagio e intimidade, porque
¢ preciso considerar se a pessoa pode recusar sem perder protegio e
se a influéncia religiosa estd sendo usada; afastar-se formalmente da
fungio nio basta enquanto persistirem as dependéncias.

A questio contém, em substincia, uma teoria do abuso de poder
espiritual, e o seu fundamento ¢ este: a exploragio nio ¢ definida
pelo tipo de vantagem, mas pelo desvio do poder e da confianga.
Isso permite reconhecer a exploragio onde nio hd dinheiro nem
sexo, apenas fidelidade cobrada e consciéncia ocupada. E a recusa
expressa das promessas de prosperidade situa o Unismo em contraste
com correntes, presentes também no Brasil, que vinculam a oferta a
uma recompensa esperada; no Unismo, promessa de prosperidade,
ameaga espiritual e distingdo de valor segundo o que se oferece con-
trariam a liberdade da oferta, e a exploragdo comega onde o poder e a

confianga sio desviados, nio onde hd um beneficio (questio 153).

S. Trés niveis e a satde

A questio 154 distingue fundamentos, interpretagdes e normas co-
munitdrias, e diz 0 que a confusio produz: uma escolha local parece
exigéncia da estrutura do ser. Uma forma de reunio ou uma expres-
sio cerimonial podem ser uteis e revisdveis; a antiguidade nio lhes
dd infalibilidade; uma interpretagio estimada conserva visivel a sua
condi¢io proviséria; o ntcleo pode ser criticado; e, se for profunda-
mente alterado, a honestidade exige reconhecer a mudanga e as suas
consequéncias, sem fingir que sempre se afirmou o que sé agora se
sustenta. E a gramdtica do capitulo 2 aplicada a vida institucional.
A questio 155 responde que o cuidado espiritual nio substitui

médico e terapia: podem coexistir; nenhum dirigente pode prometer
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cura, atribuir uma condigio de satde a inferioridade espiritual ou
recomendar abandono de cuidados para demonstrar fé, nem apre-
sentar sofrimento persistente como prova de resisténcia ao ensina-
mento. Reconhecer o limite é expressio de responsabilidade, e uma
explicagio religiosa nio se torna mais profunda por recusar auxilio
necessdrio. A regrase apoia, na leitura aqui proposta, em dois lugares:
na questio 161, segundo a qual a doutrina nio nega o que a neuroci-
éncia e a medicina estabeleceram, e na questio 89, que recusa tomar
a doenga como medida de valor moral. O quinto sinal de deriva estd

7

al.

6. Fidelidade

A questio 156 responde como reconhecer uma comunidade que con-
tinua fiel a0 que professa: observando se ela consegue transformar a
critica em investigagdo e a investigagdo em corregdo. A fidelidade ndo
se mede apenas pela repeti¢io de férmulas, mas pela disposi¢ao de
examinar o que 0corre com pessoas reais sob a sua influéncia. Uma
comunidade pode errar com propdsitos sinceros; o reconhecimento
do erro deve alcangar as decisdes que o permitiram; quando houve
dano, a reparagio e a prevengio importam mais que a pressa de re-
cuperar prestigio. Nenhuma avaliagio produz garantia definitiva: é
preciso renovar atengio a concentrag¢io de poder, as vozes que dei-
xaram de ser ouvidas e as exigéncias que se tornaram habituais. A
vida comunitiria participa do mesmo trabalho moral proposto aos
individuos: reconhecer limites, responder por atos e conservar aberta
a possibilidade de aprender sem reduzir ninguém a instrumento desse
aprendizado.

Esta investigagio recolhe de todo o capitulo uma carta de garantias
que o texto-base nio escreve em forma de carta, mas que decorre dele,
e que qualquer comunidade do Unismo estaria obrigada a reconhe-
cer a cada membro: o direito de perguntar (questio 12); o direito
de discordar sem perder vinculos (questdes 127 € 148); o direito de
sair sem ameaga nem exposi¢io (questdo 150); o direito a intimidade
e 4 revogagio do consentimento (questio 151); o direito de recusar

sem condenagio espiritual (questdo 151); o direito de procurar ajuda
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fora (questdo 152); o direito de saber como os recursos sio usados
(questdo 153); o direito ao cuidado médico sem suspeita de fé insufi-
ciente (questdo 155); e o direito de criticar qualquer pessoa, inclusive
quem idealizou a doutrina ou fundou a comunidade (questio 149).
Nove garantias, todas extraidas, nenhuma acrescentada. Uma comu-
nidade que as publicasse e as cumprisse teria feito da doutrina o que
a doutrina pede: uma institui¢io examindvel pelas pessoas que afeta.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: o Unismo diz muito sobre os limites da autoridade e pouco so-
bre a sua forma; nao descreve como se escolhem dirigentes, como se or-
ganizam asinstanciasindependentes que a questao 152 exige, nem como
se decide uma controvérsia de interpretacao; isso é coerente com o esta-
tuto de um texto de fundamentos e é a lacuna que uma comunidade real
tera de preencher com normas do terceiro nivel, que a doutrina declara
revisaveis. Segundo: a autoridade funcional sup6e que se possa avaliar
competéncia e confianca, e o texto-base nao diz quem avalia o avaliador;
a resposta implicita é a comunidade inteira, e a histéria ensina que co-
munidades inteiras também erram. Terceiro: a carta de garantias é uma
extracdo desta investigacao; uma comunidade poderia recusar a forma
de carta e cumprir o contetdido, ou adotar a forma e esvaziar o contetdo, e
nenhum texto impede a segunda coisa; a questao 156 diz que nenhuma
avaliacdao produz garantia definitiva, e vale para esta.
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CAPITULO

O uno e os muitos nas filosofias

QUESTOES INVESTIGADAS capitulo de desenvolvimento

VER TAMBEM 13,15,16, 20, 48, 65,157,158, 161

A tese de que hd uma s6 consciéncia sob a multiplicidade das vidas ¢
antiga, e as notas do texto-base o reconhecem sem constrangimento.
Este capitulo poe o Unismo diante das filosofias que afirmaram, ne-
garam ou reformularam essa tese, de Parménides ao cosmopsiquismo
contemporineo. O propésito ndo ¢ provar originalidade nem fili-
a¢do, mas cumprir o terceiro critério do capitulo 3: dizer o que a
doutrina toma, o que recusa e o que tem de préprio. O método serd
o mesmo em cada caso: identificar a estrutura da posigio comparada,
medir a sua distincia das dez proposi¢oes da questdo 165, e registrar
0 que a comparagio ensina sobre a divida explicativa que o Unismo

reconhece.

1. Os antigos: o uno, o logos, a alma tnica

O primeiro filésofo do Ocidente a afirmar que o ser é uno negou, por
isso, a realidade da multiplicidade: o mundo das coisas distintas seria
opiniio dos mortais, nio verdade. O Unismo estd no lado oposto
dessa disjunc¢do. A sua proposi¢io 3 afirma que cada experiéncia
individual ¢ real, e a questdo 15 exige que a pluralidade conserve a

sua realidade. Se houvesse de escolher entre a unidade que anula os

QUESTOES
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muitos e os muitos que dispensam a unidade, a doutrina, a julgar
pela questio s, preferiria os muitos, porque a dignidade estd com
eles. Mais préximo estd o filésofo que disse que o logos ¢ comum,
mas que a maioria vive como se tivesse um entendimento privado:
a estrutura de um principio comum e de vidas fechadas sobre si ¢ a
estrutura das fronteiras de acesso da questdo 48, com a diferenca de
que, no Unismo, a privacidade nio ¢ erro dos muitos, mas condigio
da pessoa.

A ascendéncia mais direta estd no neoplatonismo. Um tratado
das Enéadas pergunta se todas as almas sio uma s6, e responde que
sim, que hd uma alma tinica da qual as almas individuais sdo, e per-
manecem, muitas, sem que a unidade da primeira seja dividida pela
multiplicidade das segundas. A analogia que o tratado usa, a de
uma ciéncia que estd inteira em cada um dos seus teoremas, ¢ do
mesmo tipo da que o capitulo 4 prop6s, a de uma natureza inteira
em cada modo. O Unismo toma dessa tradi¢io a estrutura de uma
alma que permanece una em muitas almas; nio fala da hierarquia
das hipdstases, com o Uno acima do Intelecto e da Alma, porque
nio descreve graus do fundamento; e recusa duas coisas: a descida da
alma como queda, porque a existéncia situada nio ¢ degradagio, e a
desvalorizagio do corpo, que a questio 19 rejeita expressamente, e,
por extensdo, da matéria. Os estoicos, por sua vez, deram a fraterni-
dade uma base césmica, o sopro que atravessa tudo e a simpatia das
partes, € formularam a imagem de que os seres racionais sdo membros
de um sé corpo; o Unismo partilha a conclusio e nio a premissa,
porque nio afirma a providéncia nem o destino que, no estoicismo,

governam o todo (questdes 5o € 67).

2. Os medievais: um intelecto para todos

A comparag¢io mais instrutiva, € a menos esperada, ¢ com uma dis-
puta do século XIII. Um filésofo andaluz do século anterior, comen-
tando Aristdteles, sustentou que o intelecto que compreende é um s6
para todos os seres humanos, numericamente uno, e que cada pessoa
pensa por participagio nele. A tese foi combatida num pequeno

tratado sobre a unidade do intelecto, cujo argumento central era este:
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se o intelecto é um s, entdo este homem nio pensa; o ato de pensar
nio seria de ninguém em particular, e a experiéncia de cada um de
que é ele quem pensa seria falsa. A obje¢io tem a estrutura da questio
158: se ser consciente é ser alguém, uma consciéncia numericamente
una nio pode ser a de muitos. A analogia tem um limite que convém
declarar: ali o que era uno era o intelecto, e individual a sensagio
e a imaginag¢do; no Unismo, o que ¢ uno ¢ a realidade consciente,
e cada pensamento e cada lembranga continuam sendo de alguém
(questdes 13 e 17). O Unismo tem, portanto, mais de sete séculos
de debate atrds de si, e a estrutura do debate nio mudou: o monop-
siquista responde que a unidade estd no principio e a pluralidade
1n0s atos ou Nos sujeitos; o critico responde que essa distingdo apenas
renomeia o problema. O texto-base conhece as duas respostas, adota
a primeira e reconhece a for¢a da segunda, ¢ ¢ a esse reconhecimento
que a comparagio medieval d4 peso.

Outra linha medieval ¢ a dos misticos que afirmaram a identidade
do fundo da alma com o fundo de Deus. Um pregador renano,
condenado postumamente por proposigdes como essa, disse que o
fundo de Deus e o seu fundo sio um sé fundo; um cardeal do século
XV, acusado de panteismo por um adversdrio e nunca censurado,
pensou 0 uno em que os opostos coincidem e em que cada coisa é,
a sua maneira, o todo contraido. A leitura preferida na questao 65,
que identifica criador e consciéncia fundamental sem elevar a identi-
dade a fundamento, e a hipStese da questio 70, em que a realidade
divina se conhece nas pessoas, estao nessa familia; e a diferenca que o
Unismo declara é a de sempre: a pessoa nio ¢ a totalidade, e a culpa e

a memoria continuam sendo de cada um.

3. Os modernos: substincia, monadas, vontade

A filosofia moderna oferece o parente mais préximo e o rival mais
nitido. O parente ¢ o sistema em que hd uma tnica substincia, Deus
ou a Natureza, e em que os individuos sio modos dela; o Unismo,
como o capitulo 4 mostrou, usa a mesma palavra, modo, e as notas
do texto-base reconhecem o paralelo. As diferengas sio trés, € o texto-

-base declara duas: a doutrina conserva a realidade das pessoas como
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sujeitos € nao apenas como modos finitos, e conserva a transcendén-
cia do principio em relagio a experiéncia imediata. A terceira ¢ que
aquele sistema ¢ necessitarista, nele tudo se segue da natureza divina
com necessidade, e o0 Unismo deixa a liberdade metafisica aberta
(questio 53) e recusa tanto o livro jd escrito quanto a pretensio de
ter provado que ele ndo existe (questdo 50). O rival é o sistema das
moénadas: substincias simples, sem janelas, cada qual espelhando o
universo do seu ponto de vista, criadas e harmonizadas por Deus.
E exatamente a concepgio que a questio 20 rejeita como alterna-
tiva: consciéncias tltimas separadas, com uma causa comum e sem
manifestagio. A comparagio ¢ ttil porque mostra que o Unismo
tem um adversdrio filoséfico digno e nio apenas o senso comum, e
que a diferenca entre os dois ¢ a diferenga entre origem comum e
manifestagio, que o capitulo 1 identificou como a palavra decisiva.

A comparagio mais delicada é com o filésofo que fez da vontade a
coisa em si, una e indivisivel, e viu na multiplicidade dos individuos
um efeito do principio de individuagio, o véu da ilusio. Ele nio
derivou daf a ética, e recusou, alids, fundar a moral numa metafisica;
explicou por essa unidade a compaixio, que tomava por fato moral
origindrio: a compaixio ¢ o reconhecimento, através do véu, de que o
outro e eu somos, no fundo, o mesmo; e citou, para dizé-lo, a férmula
dos Upanixades, “isso és tu”. A estrutura é a do Unismo, e a expli-
cagdo da moral pela unidade é o que a questio s recusa: a unidade,
isoladamente, nio demonstra a dignidade. O Unismo nio deriva
a dignidade da unidade, porque a unidade, sozinha, nio protege
ninguém; e nio considera a individuagio um véu, porque a pessoa
é real. A comparagio ¢ a mais instrutiva do capitulo para a moral,
porque mostra a doutrina recusando a conclusio mais tentadora de
quem partilha a sua premissa. Onde o filésofo da vontade diz, em
substincia, que o outro sou eu, o Unismo diz que o outro ¢ outro e
que nds dois somos manifestacoes do mesmo, e a diferenca sustenta
toda a moral do Livro IV.

Dois autores do século XX completam a linha. Um fisico, autor
de um pequeno livro sobre mente e matéria, escreveu que o nimero

total de mentes no universo é um, e apoiou-se no Vedanta; as notas
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do texto-base o citam como antecedente da intuigio, e a doutrina
se distingue dele pela recusa de chamar aparente a multiplicidade.
E um fil6sofo americano, que primeiro formulou o problema da
combinagio contra a ideia de que experiéncias se somam, acabou por
admitir, no fim da vida, uma consciéncia mais ampla de que as nossas
seriam partes, ¢ defendeu um universo pluralista em que o todo é
composto pelos muitos. O Unismo recusa a composi¢io, como o
capitulo 4 mostrou, e por isso enfrenta o problema simétrico, o da

decombinagio.

4. Os contemporineos: o problema dificil e as suas
respostas

A filosofia da mente das Gltimas décadas organiza-se em torno do
problema dificil da consciéncia: por que hd experiéncia subjetiva
associada aos processos fisicos. As respostas dividem-se em quatro
familias, e 0 Unismo tem uma relagio diferente com cada uma. O
fisicalismo, na sua versio mais radical, o ilusionismo, sustenta que a
consciéncia, tal como a descrevemos, ¢ uma ilusio introspectiva; se
estiver certo, a proposi¢do 1 do Unismo nio ¢ falsa, é vazia, porque
“consciente” nio nomeia nada de fundamental. O dualismo sustenta
que a experiéncia ¢ uma propriedade ou substincia distinta da ma-
téria; 0 Unismo ndo ¢ dualista de substincias, porque nio afirma
uma consciéncia pessoal separada do corpo (questio 161), deixa em
aberto a sua relagio com um dualismo de propriedades, porque nio
diz como o fundamento consciente se relaciona com a matéria, e nio
¢ materialista, porque afirma um fundamento consciente. O pampsi-
quismo sustenta que a experiéncia ¢ uma propriedade fundamental
da matéria, presente nos seus constituintes; o Unismo nio o afirma
e ndo o0 nega, e nio precisa dele, porque a sua unidade nio ¢é cons-
truida a partir de partes. O cosmopsiquismo, enfim, sustenta que a
consciéncia fundamental ¢ a do todo e que os sujeitos individuais
sao derivados; € a familia do Unismo, e as notas do texto-base citam
0s seus principais autores.

Dentro dessa familia, o texto-base pode ser situado, em termos
que ele ndo usa e a partir da hipdtese de trabalho da questio 48, como
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um cosmopsiquismo de prioridade sem composigio a partir de par-
tes, afirmado para as existéncias humanas e deixado em aberto para os
demais seres (questdes 129 e 167), com uma hipdtese de individuagio
por fronteiras de acesso apoiada em analogias empiricas declaradas
como tais. A divida que ele reconhece, a explicagio da manifestagio,
¢ a mesma que a literatura chama de problema da decombinagio, e
uma das respostas recentes da literatura, um cosmopsiquismo em
que os sujeitos ndo sio partes do todo, ¢ a que as notas do texto-base
citam e de que a sua analogia do organismo (questdo 15) mais se
aproxima. Duas outras posi¢des contempordneas merecem regis-
tro. O idealismo analitico propde a dissociagdo como mecanismo
de individuagdo, com o transtorno dissociativo como analogia; o
texto-base usa a mesma analogia e nio adota o idealismo, porque
nio afirma que a matéria seja aparéncia. E a teoria da informagio
integrada oferece o postulado de exclusio como critério de borda dos
sujeitos; o texto-base toma do conjunto dessas observagoes “apenas
uma forma”, e nio a teoria, e a comparag¢ao recente entre teorias rivais
da consciéncia, que nio coroou nenhuma, d4 razio a essa cautela.
Hi4, por fim, uma formulagio contemporinea da obje¢io das
questdes 15 e 158 que o texto-base ndo usa e que a torna mais aguda.
Uma corrente da fenomenologia sustenta que toda experiéncia tem
o cardter de ser para alguém, uma mineidade minima que nio ¢
acrescentada a experiéncia, mas pertence a sua estrutura: nio hd
experiéncia que nio seja de alguém. Se isso ¢ verdade, a leitura da
consciéncia como natureza, proposta no capitulo 4, falha, porque
nio pode haver uma natureza consciente que nio seja ji a de um
sujeito. O Unismo teria de responder que a mineidade pertence a
experiéncia como vivida, e nio  realidade consciente como funda-
mento, e que a distingdo ¢ a mesma que separa a unidade de acesso
da unidade numérica. Se a resposta ¢ boa, é 0 que a questio 158 diz

que ainda nio se sabe.
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5. O que o Unismo toma, recusa e tem de préprio

Toma a estrutura: uma realidade consciente fundamental, numerica-
mente una, de que as vidas sdo modos. Ela estd no neoplatonismo, no
monopsiquismo medieval, na substincia inica moderna, na intuigio
vedéntica que um fisico repetiu e no cosmopsiquismo de hoje.

Afasta-se de cinco coisas: a irrealidade dos muitos, que a unidade
antiga afirmava; a hierarquia do fundamento, que o neoplatonismo
estruturava e de que a doutrina nio fala; a necessidade universal, que
a substincia Gnica implicava e que a doutrina nio afirma, deixando
aberta a liberdade metafisica (questdes so e 53); o pluralismo das
substincias separadas, que as monadas representam; e a explicagdo
da moral pela unidade, que o filésofo da vontade prop6s para a
compaixdo € que a questao 5 recusa para a dignidade, ainda que a
unidade ofereca uma razio espiritual para a fraternidade (proposi¢io
8).

Tem de préprio quatro coisas, que nenhuma das posigoes compa-
radas reine. Uma tese de baixa interferéncia, que deixa intactos os
fatos morais e psicoldgicos da vida comum e se proibe de explicd-los
pela unidade. Uma inversio da ordem: a unidade ¢ aprendida no
outro, e no pressuposta contra ele. Uma recusa interna: a unidade
nio justifica nenhum sofrimento. E a recusa de graus de valor: ne-
nhuma pessoa vale mais do que outra diante do fundamento, ainda
que haja graus de compreensio e de aperfeicoamento (questdes 70
e 71). Nenhuma dessas quatro coisas ¢ uma tese metafisica; todas
so restri¢oes sobre o uso da tese. Talvez seja essa a contribui¢io do
Unismo ao velho problema do uno e dos muitos: nio uma solugio,
mas uma disciplina para viver com o problema sem que ele faga mal

a ninguém.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: adividadadecombinacio é amesmade toda afamilia cosmop-
siquista, e 0 Unismo n3o a paga; o que ele faz de melhor é reconhecé-la
com precisao. Segundo: a objecdo da mineidade minima merece uma
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resposta mais desenvolvida do que a das questdes 15 e 158 e do que o es-
boco da secdo 4. Terceiro: a comparacao deste capitulo usou as posicoes
filoséficas nas suas linhas gerais, sem a exegese que cada uma exigiria;
um estudo do Unismo que quisesse levar a sério o terceiro critério teria
de ler cada um desses autores por inteiro, e as notas do texto-base, que
citam os contemporaneos, sao o ponto de partida correto.
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CAPITULO

25

O Unismo diante das religi()es

QUESTOES INVESTIGADAS capitulo de desenvolvimento

VER TAMBEM 3,47, 65,70, 89,142,145,159

O Unismo nasce num pais em que as religi(’)es convivem, se misturam
e se disputam, e o seu texto fundador cita, sem esconder, o Vedanta,
um fisico leitor do Vedanta, um conto contemporineo sobre um
unico individuo que vive todas as vidas, o Génesis, um salmo e um
evangelho. Este capitulo poe a doutrina diante das religides com que
ela tem parentesco ou contraste: as tradi¢des da unidade, as tradi¢oes
das existéncias multiplas, as tradi¢des do criador, as religides brasi-
leiras e o humanismo secular. O objetivo ¢ o do capitulo anterior,
dizer o que se toma, o que se recusa e o que ¢ préprio, e com uma
adverténcia que decorre do texto-base: a comparag¢io nio ¢ hierar-
quia, porque diferenga de crenga nio ¢ desigualdade entre pessoas

(questdo 159), €, na leitura aqui proposta, tampouco ¢ sincretismo.

1. Como o Unismo se relaciona com as outras religi()es

Antes de comparar, convém dizer como a doutrina se posiciona di-
ante da pluralidade religiosa, porque a posi¢do condiciona a com-
paragio. O texto-base recusa o exclusivismo: quem ndo aceita a
metafisica pode partilhar a ética (questdo 4), pessoas de crengas dife-

rentes podem agir juntas (questdo 125), um leitor pode aderir a uma
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concepgio religiosa diferente que também respeite a singularidade,
e a doutrina deve oferecer as suas razoes dentro dessa pluralidade
(questdo 159). Recusa a superioridade: a adesio nio confere superi-
oridade a quem a professa (questio 20), e a intensidade das préticas
nio ¢ titulo (questio 3). E recusa, implicitamente, o sincretismo: nio
diz que todas as religides afirmam o mesmo, mas que a sua afirmagio
¢ uma entre outras, com contetdo determinado (questio 157). A
posicio resultante ¢ a de uma doutrina que se sabe uma opgio e
trata as demais como opgoes, sem relativismo, porque as considera
diferentes da sua e incompativeis com ela no que afirma (questio 20),
e sem arrogincia, porque se considera possivelmente errada também

(questio 160).

2. As tradigoes da unidade

A intui¢do de uma s6 consciéncia sob as vidas tem a sua formulagio
cldssica no Vedanta nio dualista: h4d uma Ginica realidade, Brahman, e
o si-mesmo de cada ser, o atman, ¢ idéntico a ela; a multiplicidade dos
sujeitos resulta de adjuntos limitadores, o corpo e a mente, que fazem
a consciéncia Gnica parecer muitas; a férmula “isso és tu” exprime
a identidade, e a libertag¢io consiste em reconhecé-la. O texto-base
cita essa escola nas notas e declara as diferencas: as pessoas so reais e
distintas, e ndo aparéncias de um s6 individuo; a culpa e a meméria
nio se transferem; nem a ordem das existéncias nem um plano sio
afirmados. Na leitura aqui proposta, o parente mais préximo do
Unismo no Vedanta talvez nio seja a escola ndo dualista estrita, mas
a do nio dualismo qualificado, para a qual as almas individuais sio
reais e permanecem distintas como modos ou atributos de Brahman,
que ¢ o seu si-mesmo interior. A estrutura de modos reais de uma
realidade una é a do Unismo. A diferenga permanece: o Unismo nio
tem uma via de libertagio, nem pelo reconhecimento da identidade,
como na escola estrita, nem pela devogio a um Deus pessoal, como
na qualificada, e ndo descreve o fundamento como pessoa divina.
O sufismo, dentro do isla, e a Cabala e o hassidismo, dentro do
judaismo, desenvolveram intuigdes parentes. Um mestre andaluz dos
séculos XII e XIII foi lido como afirmando a unidade da existéncia,
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em que sé Deus ¢ real e as criaturas s3o as suas manifestagoes; a
mistica judaica pensou o Infinito que se contrai para dar lugar ao
mundo e as centelhas divinas dispersas nas coisas; correntes hassidicas
disseram que nio hd nada senio Deus. O Unismo partilha com essas
correntes a linguagem da manifestagio e a ideia de um fundamento
que se apresenta em muitos, e delas se distingue onde afirmam, como
o hassidismo de Chabad e as leituras mais radicais da unidade da
existéncia, que s6 o fundamento é real: no Unismo, a pessoa ¢ tio real
quanto a raiz, e nisso a Cabala do tzimtzum, que contrai o Infinito
justamente para dar lugar a um mundo real, ¢ a mais préxima das
trés. Na mistica e na teologia cristis, a identidade do fundo da alma
com o fundo de Deus e a doutrina da divinizagio, segundo a qual
Deus se fez humano para que o humano se fizesse deus, oferecem
a linguagem que a questdo 65 toma emprestada (“sois deuses”); a
diferenga, aqui, ¢ que a divinizagio cristd ¢ dom recebido por graga,
e 0 Unismo nio tem o conceito de graga, nem afirma que a pessoa
se torne o fundamento: afirma que ela jd manifesta a consciéncia
fundamental e, na leitura preferida da questo 65, a prépria realidade
divina.

O que o Unismo recusa, onde as tradi¢des da unidade o afirmam,
¢ a irrealidade ou a inferioridade da pessoa singular e a hierarquia
entre quem reconheceu a unidade e quem nio a reconheceu; e o
que inverte ¢ a ordem em que a unidade se realiza, que nelas comega
na relagio interior com o fundamento, ainda que nenhuma tenha
dispensado a comunidade nem o servigo. E a inversio do capitulo 6, e
¢ 0 que o Unismo tem de préprio diante delas: a unidade se aprende
no encontro com o outro, nao se pressupde antes dele (questio 36).

3. As tradi¢des das existéncias multiplas

O hinduismo e o budismo afirmam a multiplicidade das existéncias
sob a forma do renascimento, governado pela lei do carma: as a¢des
de uma vida pesam sobre as condigdes das seguintes. O budismo
acrescenta uma tese que o aproxima do Unismo por um lado e o
afasta por outro: nega que haja um eu permanente que transmigre,

e afirma que o que continua ¢ um fluxo condicionado; mas nega
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também, na maioria das suas escolas, uma consciéncia fundamental
una, que seria mais uma ilusio de substincia. O Unismo concorda
com o budismo em que nio hd um sujeito que viaje de vida em vida
(questio 47) e discorda em que afirma uma realidade consciente
fundamental; concorda em que o sofrimento merece compaixio sem
justificagdo e dele se afasta por nio fazer do sofrimento a marca de
toda existéncia; e recusa, das duas tradigoes, a leitura popular do
carma que explica o sofrimento presente por atos passados (questio
89), recusa que o préprio budismo antigo em parte antecipou, ao
negar que tudo o que se sente venha de atos anteriores, e dispensa
a retribui¢io como motivo da conduta, sem desprezar os motivos
imperfeitos com que alguém comega a mudar (questdes 4 e 82).
No Brasil, a tradigdo das existéncias multiplas mais difundida é o
espiritismo, e a comparagio ¢ obrigatdria porque o Unismo serd lido,
com frequéncia, como uma variante dele. As convergéncias sio reais:
a multiplicidade das existéncias, o progresso moral como sentido do
processo, a recusa da condenagio eterna, a caridade como pritica
central, a auséncia de sacerddcio e de ritos obrigatdrios, o respeito ao
estudo e a razdo. As diferengas sao de fundo. O espiritismo afirma
um espirito individual que sobrevive com identidade e meméria,
encarna sucessivamente e progride segundo uma lei de causa e efeito;
o Unismo nio afirma sobrevivéncia pessoal (questio 78), nio afirma
sucessio (questdo 47), ndo autoriza a lei de causa e efeito como expli-
cagdo do sofrimento (questio 89) e a dispensa como motivo (questio
4). O espiritismo afirma a comunicagio com os espiritos e recebe
deles ensinamento; o Unismo nio conhece entidades, nio atribui
autoridade a uma comunicagio pelo simples fato de ser apresentada
como tal (questdo 83) e trata as lembrancas de outras vidas como
relatos que nada provam por si, ainda que possam ser examinados
(questio 39). O espiritismo distingue espiritos por graus de evolugio;
o Unismo nio estabelece escala alguma de pessoas (questio 71). A
distdncia pode resumir-se assim: o espiritismo ¢ uma doutrina das
existéncias maltiplas de um mesmo individuo; o Unismo é uma dou-
trina das existéncias multiplas de um mesmo fundamento, e cada

existéncia é de um individuo distinto. As duas podem parecer iguais
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de longe e sio opostas de perto no que mais importa, a identidade

de quem vive as vidas.

4. As tradigoes do criador

O judaismo, o cristianismo e o isld afirmam um Deus criador, pessoal,
unico, que se revela e que julga. O Unismo toma dessas tradigoes
duas coisas e recusa quatro. Toma a criagio como dependéncia do
ser, que a teologia cldssica das trés religides formulou com rigor e
que o capitulo 9 examinou; e toma a linguagem da imagem e seme-
lhanga, como expressio de uma intuigdo sobre o parentesco entre o
fundamento e a pessoa. Encontra, no livro de J6, que nio cita, um
precedente da sua prépria recusa de explicar o sofrimento pela culpa
da vitima (questdo 89). Recusa a revelagdo como fonte de autoridade
(a questdo 3 nio estabelece revelagio infalivel, e a Introdugio declara
que as perguntas e respostas nio sio transcri¢des de revelagoes), o
sacerddcio e os ritos obrigatérios (questio 3), a atribuigio ao criador,
sem razdes proprias, dos atributos que nio decorrem da fungio de
fundamento (questio 67) e a promessa de intervengio (questdes 3 e
143); e ndo afirma, diferenga que pesa diante da teologia cléssica das
trés, a criagio a partir do nada (questio 62).

Trés contrastes merecem atengio especial. O primeiro é o per-
dido: o cristianismo faz dele um dever central, a ser concedido sem
limite; 0 Unismo declara que nio hd dever de perdoar (questio 105).
A diferenga ¢ menor do que parece, porque a teologia cristd tam-
bém distingue o perdio da reconciliagio e da confianga, e porque o
Unismo nio desaconselha o perdio, apenas o retira da lista das obri-
gagdes; mas a diferenca de énfase ¢ real e tem consequéncia: numa
comunidade do Unismo, ninguém pode ser pressionado a perdoar.
O segundo ¢ a graga: as trés tradigdes, sob nomes diferentes, graca,
elei¢io, misericérdia, afirmam uma iniciativa divina que precede e
sustenta a resposta humana; o Unismo nio tem esse conceito, porque
nio atribui vontade ao criador (questdes 61 e 62), € a sua esperanga
se dirige a um horizonte, ndo a um dom. O terceiro ¢ o corpo: o ju-
daismo rabinico e o cristianismo afirmam a ressurrei¢io dos mortos,

oislaaressurreigio corporal no juizo; o Unismo deixa a continuidade
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pessoal aberta e nio descreve nenhuma forma de vida futura. E h4
um contraste de fundo com o isla, que deve ser dito com clareza para
que ninguém confunda parentesco com identidade: a unidade que
0 isl afirma ¢ a de Deus, e a distingdo entre o Criador e as criaturas é
intransponivel, ainda que Deus seja dito mais préximo de cada um
do que a sua prépria veia jugular; a unidade que o Unismo afirma é
a de uma realidade consciente manifestada nas criaturas, o que, na
perspectiva da teologia cldssica das trés tradigoes, e de modo espe-
cialmente nitido na islimica, seria uma confusio entre o Criador
e o criado. Correntes misticas das trés tradi¢oes aproximaram os
dois termos; as suas teologias dominantes os mantiveram separados;
o Unismo, na leitura que a questio 65 prefere sem adotar como
fundamento, estd do lado em que essas teologias nio estio.

5. As religioes brasileiras

Além do espiritismo, o Unismo encontra no Brasil o catolicismo,
as igrejas evangélicas e as religides de matriz africana. Com o catoli-
cismo, partilha a linguagem da dignidade da pessoa, que a doutrina
social catdlica desenvolveu extensamente, e a intuicdo da divinizagio;
dele se distingue pela auséncia de sacramentos, magistério e revelagio.
Com as igrejas evangélicas, partilha a recusa de um sacerdécio sacra-
mental, o primado do estudo e a primazia da adesdo pessoal sobre a
pertenca herdada, e delas se distingue por ndo reconhecer uma reve-
lagdo infalivel (questdo 3); com a parte delas que adotou a teologia
da prosperidade, o contraste é o mais nitido de todos no plano da
pratica: a questdo 153 recusa expressamente as promessas de prospe-
ridade e as distingdes de valor entre pessoas segundo o que oferecem,
e a questdo 143 recusa a relagio garantida entre a intensidade da fé
e a realizagio do pedido; onde a contribuigio € exigida como prova
de valor espiritual, o Unismo vé exploragio (questio 153). Com as
religides de matriz africana, o candomblé e a umbanda, a relagio ¢
de respeito sem parentesco doutrindrio préximo: elas afirmam uma
forca vital que atravessa tudo e uma ancestralidade que liga os vivos
aos que vieram antes, intui¢des que ressoam com a unidade e com a

multiplicidade, e a umbanda afirma também existéncias multiplas,
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com uma lei de causa e efeito que herdou do espiritismo; mas conhe-
cem entidades, incorporagio e ritos, que o Unismo nio conhece nem
julga. O texto-base nio diz nada sobre elas, e resta registrar que os
principios da questdo 127, respeitar quem pensa diferente dirigindo

a critica ao que pode ser discutido, valem para a relagio com todas.

6. O humanismo secular

A tltima comparagdo é com quem nio tem religiio. O humanismo
secular afirma a dignidade humana, a razio e a responsabilidade sem
fundamento transcendente, e a éticado Unismo ¢ quase inteiramente
compartilhdvel com ele, como a questio 4 reconhece e o Livro IV
desta obra confirmou: nenhum dos dez principios depende da me-
tafisica. A diferenga estd no que o gesto significa (questdo 159), na
extensiao do pertencimento a quem nao pode retribuir, e na espe-
ranga diante da morte, que o humanismo nio oferece e o Unismo
oferece com a contengio do capitulo r1. O Unismo estd, assim, perto
do humanismo secular, a ponto de um humanista poder ler o Livro
dos Fundamentos, discordar das sete proposi¢coes que afirmam ou
pressupdem a metafisica (1, 2, 4, 5, 6, 7 € 8) e concordar, sem reserva,
com as proposi¢des 3, 9 € 10; ¢ essa proximidade ¢ uma escolha da
doutrina, que preferiu uma metafisica de baixa interferéncia a uma

que competisse com a razio comum.

7. Um lugar no mapa

Recolhendo, o Unismo estd entre as tradiges da unidade pela sua
metafisica, entre as tradi¢des do criador pela sua afirmag¢io de um
fundamento transcendente, entre as tradi¢coes das existéncias mul-
tiplas pela sua recusa de limitar a vida a uma biografia, e entre as
éticas da dignidade, religiosas e seculares, pela sua moral. Nio estd
inteiramente em nenhuma. O que o distingue das religides com que
foi comparado ¢ o conjunto das suas recusas: nenhuma autoridade
sobre o inverificdvel, nenhuma escala de pessoas, nenhuma justifica-
¢do do sofrimento, nenhuma promessa de interven¢io, nenhuma
obriga¢io de perdoar, nenhuma retribui¢io como motivo; do hu-

manismo secular, que partilha essas recusas, distingue-o sé o que
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professa. Uma religido que se define, em parte, pelo que se proibe
de afirmar tem precedentes, da teologia negativa ao siléncio budista
sobre as questdes que nio conduzem 2 libertagdo; a novidade estd
em juntar essas recusas a um contetdo professado, e talvez seja isso
0 que o texto-base quis dizer ao chamar-se religiosa na relagio que

propde, e sem sacerdotes e sem milagres prometidos.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: a comparacdo com o espiritismo é a mais importante para a re-
cepcao da doutrina no Brasil, e este capitulo a fez a partir das teses gerais
dasduas doutrinas; um estudo comparativo sério exigiria ler as obras fun-
dadoras do espiritismo com a mesma atenc¢ao que esta obra deu ao Livro
dos Fundamentos. Segundo: a relacdo do Unismo com o cristianismo de-
pende muito de comose |é a preferéncia da questao 65; se ela foradotada
como doutrina, o Unismo passa a ser uma forma de panenteismo que o
cristianismo classico rejeitaria, e a citacdo de "“sois deuses” mudaria de
expressao para reivindicacdo; o texto-base a manteve como interpreta-
cao, e esta investigacdo recomenda que continue assim. Terceiro: a dou-
trina nao diz nada sobre as religices de matriz africana, que sao parte da
vida religiosa do pais em que nasceu; o siléncio é respeitoso, mas uma co-
munidade do Unismo terd de encontrar o modo de conviver com elas, e a
questao 127 da o principio, ndo a pratica.
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E religiao? E filosofia?

QUESTOES INVESTIGADAS 3 - texto-base p. 246

VER TAMBEM 4,125,127,148,159,168

“Isto ¢ uma religido?” ¢ a terceira pergunta do Livro dos Fundamen-
tos, e a resposta, examinada no capitulo 1, foi afirmativa e delimitada:
religiosa na relagio que propde, sem sacerdotes e sem milagres pro-
metidos. Este capitulo volta & pergunta com os instrumentos que os
capitulos anteriores forneceram e com as defini¢oes que a filosofia
e as ciéncias da religiio deram ao termo, e acrescenta a pergunta gé-
mea: ¢ uma filosofia? A resposta serd que o Unismo pertence a uma
familia antiga e pouco povoada, a das religides filoséficas, e que o seu
modo préprio de habitar essa familia é professar sem demonstrar e

recusar-se a fazer da profissio um poder.

1. O que faz de algo uma religido

As definigbes de religido dividem-se, grosso modo, entre as que par-
tem do contetido e as que partem da fungio. Pelo contetido, uma
religido afirma uma realidade que transcende a experiéncia comum
e organiza a vida em relagio a ela; pela fungio, uma religido é um
sistema de crengas e prticas relativas ao sagrado, separado do pro-
fano, que redne os seus adeptos numa comunidade. Uma defini¢io
influente do século XX chamou religido 4 preocupagio dltima de
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uma pessoa, aquilo que a orienta incondicionalmente, seja ou nao
um deus; outra, mais recente, descreveu uma atitude religiosa que
nio exige deus algum, e que consiste em crer que a vida humana tem
valor objetivo e que o universo tem, em si, uma ordem e uma beleza
que pedem reveréncia.

O Unismo é religido pelas definigdes de contetido que pedem uma
realidade transcendente e uma vida orientada por ela, e no pelas que
exigem seres sobrenaturais pessoais com quem se interage, porque
ndo atribui ao criador personalidade nem capacidade de resposta
(questdes 67 e 142): afirma um fundamento transcendente (proposi-
¢30 6), um horizonte que ultrapassa as condigdes atuais (proposi¢io
7) e uma relagio de manifestagdo entre as vidas e uma realidade cons-
ciente una (proposi¢io 1), e propde orientar a vida por essa compre-
ensio (questdo 84). E religido pela definicio da preocupagio tltima
e pela da atitude religiosa sem deus, porque o fundamento que pro-
fessa ¢, para o adepto, aquilo diante de que o desejo de dispor de tudo
encontra o seu limite (questio 141). E menos claramente religiio
pelas defini¢oes de fungio: nio tem sagrado separado do profano,
porque a dignidade estd em toda parte e nenhum rito ¢ necessirio
(questdo 145); ndo tem sacerddcio (questio 3); e a comunidade é
possivel, ndo necessdria, porque as prdticas sdo voluntirias (questées
3 € 145) e o pertencimento se conserva mesmo no afastamento das
atividades comuns (questio 147). O texto-base sabe disso e o diz na
questio 3: quem adotar outra concepgio do que constitui religido
podera divergir da classificagdo.

A classificagdo ¢, na leitura aqui proposta, correta, e pode ser pre-
cisada: o Unismo ¢ uma religido de relagdo e nio de institui¢io. O
que o torna religioso ¢ a dire¢io do ato (questdo 142) e a orientagio
da vida (questdo 84), nio a pertenga a um corpo ritual. Isso tem uma
consequéncia pritica que o capitulo 23 preparou: uma comunidade
do Unismo ¢ um instrumento da doutrina, e nunca a sua condi-
¢a0; a religido existe onde alguém vive em relagio ao fundamento

professado, dentro ou fora das atividades comuns (questio 147).
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2. A forma filoséfica

O cardter filoséfico estd, segundo a Introdugio, no exame dos concei-
tos, dos argumentos e das objegdes, e a forma de perguntas e respostas
¢ declarada uma forma de exposi¢do, nio uma transcrigio. Hd uma
tradi¢do em que a filosofia foi uma maneira de viver e ndo apenas
uma disciplina: as escolas antigas propunham uma fisica, uma légica
e uma ética como preparagio para uma vida boa, e os seus textos eram
exercicios espirituais tanto quanto tratados. H4 também sistemas
modernos que terminam numa beatitude e que foram lidos, por
i$s0, como religic’)es sem culto. E hd tradigées orientais em que a
fronteira entre escola filoséfica e religido raramente foi tragada com
nitidez. O Unismo pertence a essa familia: uma metafisica exposta
com argumentos, uma ética que dela se distingue, € um conjunto de
préticas voluntdrias que fazem da compreensio uma vida.

O que o distingue, dentro da familia, ¢ o estatuto que atribui
as suas préprias teses. As escolas antigas, com a exce¢do dos céti-
cos, ensinavam a sua fisica como verdade; os sistemas modernos a
demonstravam. O Unismo professa. A palavra ¢ escolhida com preci-
sio pelo texto-base e repetida em toda parte: a unidade ¢ professada,
o horizonte é professado, o criador é professado; nada é demonstrado,
e a doutrina o diz na questio 9, na questio 20, na questio 157 ¢ na
questio 160. Uma filosofia que professa sem demonstrar seria, para
muitos, uma contradi¢io; uma religido que demonstra seria, para
outros, uma teologia natural. O Unismo escolheu ser as duas coisas
e nenhuma: filosofia no método, religido no estatuto.

H4 um precedente para essa posi¢io, e ele ajuda a vé-la. Um
fil6sofo do século XX chamou f¢ filoséfica a convicgdo que nio se
apoia em revelagio nem em prova, que se sabe historicamente situada,
que permanece aberta & comunicagio com quem cré de outro modo,
e que se distingue da fé de revelagdo por nio reivindicar autoridade
objetiva. A adesio refletida da questdo 164 ¢é uma fé filoséfica nesse
sentido, com uma diferenga que o Unismo faz questio de marcar:
ele afirma um contetido determinado (as dez proposi¢des), e ndo
apenas uma abertura ao transcendente. Outro precedente é a ideia de
que certas afirmagdes (a liberdade, a imortalidade, Deus) nio podem
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ser conhecidas, mas podem ser postuladas porque a vida moral as
exige. O Unismo estd mais perto e mais longe: mais perto, porque
professa sem conhecer; mais longe, porque nio diz que a moral exija
a metafisica (questdo 4). As suas proposi¢des metafisicas nio sio
postulados da razio prdtica; sio opgoes de sentido, assumidas com

razOes, sem que a moral as exija.

3. Professar e nio dominar

O trago que mais define o Unismo como religido ¢ a relagio entre o
que professa e o que se permite fazer com a profissio. Muitas reli-
gides extraem da sua metafisica uma autoridade: quem conhece o
fundamento tem algo a dizer sobre a vida dos outros. O Unismo
corta essa passagem em todos os pontos em que ela poderia ocorrer.
Ninguém fala por Deus por ser Deus na raiz (questio 65); a experi-
éncia de unidade nio é conhecimento (questio 9); a lembranga de
outra vida nio obriga ninguém (questio 39); a noticia do além nio
tem autoridade por si (questdo 83); o grau espiritual de ninguém
pode ser estabelecido (questdo 71); o dirigente e quem quer que
tenha idealizado a doutrina ou fundado a comunidade respondem
como todos (questio 149); a doutrina pode estar errada (questio
160). O resultado ¢ uma religido cuja metafisica nio gera poder. Os
capitulos anteriores chamaram a isso tese de baixa interferéncia e
reserva epistémica; o nome que aqui se propde para reunir tudo é
este: 0 Unismo ¢ uma religido desarmada. Ela tem convicgoes e ndo
tem meios de as impor, por decisio do seu préprio texto fundador.

Isso responde, 20 menos em parte, a suspeita mais comum diante
de qualquer doutrina nova: a de que se trata de mais um instrumento
de captura. Uma doutrina pode ser usada contra o seu texto, ¢ 0
texto-base sabe disso (questio 156) e oferece, ele préprio, recursos
a quem quiser resistir ao seu uso abusivo. O capitulo 23 recolheu
nove garantias e sete sinais de deriva; todos estio no texto. Quem se
sentir capturado por uma comunidade do Unismo ter4, no Livro

dos Fundamentos, os argumentos para sair.
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4. A ética da comparagio

O Unismo serd comparado, e jd foi neste livro, com o espiritismo,
com o Vedanta, com o cristianismo, com o cosmopsiquismo. Con-
vém dizer o que a doutrina exige de quem a compara e de quem a I¢
comparando. Do lado da doutrina, a questdo 159 fixa a regra: ofere-
cer as suas razdes dentro da pluralidade, sem converter diferenca de
crenga em desigualdade entre pessoas. Do lado do leitor, da questio
11 decorre a outra: uma obje¢io deve alcangar a tese, e nio a cari-
catura. As duas caricaturas mais provéveis sio a de um espiritismo
sem espiritos e a de um misticismo de unidade sem exigéncia. A
primeira falha porque o Unismo nio afirma justamente o que faz o
espiritismo ser o que ¢, a sobrevivéncia do espirito com identidade
e memoria (questio 78), e nega que um mesmo sujeito percorra as
existéncias em fila (questdo 47; capitulo 25); a segunda falha porque
a unidade, no Unismo, nio relaxa nenhuma exigéncia e endurece
vdrias (capitulos 14 e 15). Uma comparagio honesta encontrard a
doutrina onde ela estd: numa posi¢io pouco ocupada, que combina
uma metafisica da unidade com uma ética da separagio das pessoas,
e que se profbe de usar a primeira contra a segunda.

H4, enfim, o nome. A doutrina chama-se pela sua tese, e nio
por um fundador: Unismo, de unidade. A escolha é coerente com
a questio 149 e com a circulagio anénima do texto-base, e tem um
custo: o sufixo sugere uma ideologia, e o texto-base prefere chamar-
-se doutrina. Esta obra usou o nome Unismo por ser o publico,
e recomenda que se leia nele apenas o que a questdo 20 autoriza:
uma tese sobre o que somos, nio um jeito novo de dizer que somos

parecidos.

O QUEPERMANECE ABERTO

Primeiro: uma religido sem ritos obrigatdrios, sem sacerdécio e sem sa-
grado separado tem, historicamente, dificuldade em durar como comu-
nidade; o espiritismo brasileiro, sem sacerddcio nem ritos obrigatérios
ha mais de um século e meio, mostra que a dificuldade ndo é impossibili-
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dade, mas durou apoiado em centros e federacGes, e a sociologia sugere
que as instituicoes religiosas se sustentam pelo que o Unismo recusa; a
doutrina tera de descobrir se uma religiao de relacdo pode ter histéria.
Segundo: a fé filos6fica é uma atitude minoritaria e exigente, e uma dou-
trina que a exige de todos os seus adeptos pode acabar tendo poucos; o
texto-base parece aceitar esse preco na questao 6, ao pedir atencao e res-
ponsabilidade; de nimeros nao fala. Terceiro: a distin¢do entre religiao
derelacdo ereligido de instituicio é desta investigacio, e um critico pode
sustentarque toda religiao de relagdo, ao durar, se torna instituicao, e que
o Unismo apenas adiou o problema que o capitulo 23 tenta enfrentar.

Livro VI — O p1ALoGo 216



Livro VII

O exame

Objecoes, sintese e conclusao

27  As obje¢bes que permanecem, reexaminadas

28 A sintese



CAPITULO

27

As objec¢oes que permanecem,
reexaminadas

QUESTOES INVESTIGADAS 160 €164 - texto-base p. 404—408

VER TAMBEM 11,157,158,159, 161,162,163

Um leitor atento fecha o livro e pergunta, nas palavras com que o
texto-base abre o seu capitulo 21: se cada pessoa ¢ um sujeito com
experiéncia prépria, como pode haver uma sé consciéncia? E, se
a moral se sustenta sem a metafisica, para que ela? O texto-base
diz que as obje¢des desse capitulo nio sio de adversirios, mas do
préprio livro contra si mesmo. Este capitulo retoma as oito objegoes
a luz de tudo o que a investiga¢io encontrou, d4 a cada uma um
veredito, e acrescenta as obje¢des que a propria investigagio levantou
e que o texto-base nio formulou. O critério ¢ o da questdo 11: uma
obje¢do cumpre a sua fungio quando pode alterar o pensamento;

este capitulo diz, para cada uma, o que ela alterou.

1. As oito objecoes do texto-base

Primeira, a de que “consciéncia fundamental” nomeia apenas o que
ignoramos (questio 157). O capitulo 4 confirmou que a expressio
nomeia uma tese com contetido, distinguivel de duas rivais, e que a
paridade de encargos entre as concepgdes ¢ real. Veredito: respondida.
O que a objegio alterou foi a exigéncia de contraste, que o texto-base
cumpre e que esta obra usou em toda parte.
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Segunda, a de que muitos sujeitos contradizem uma consciéncia
una (questdo 158). O capitulo 4 mostrou que a contradi¢io formal
se desfaz pela distingdo entre unidade numérica e unidade de acesso,
e pela observagio de que a manifesta¢io nio ¢ identidade; mostrou
também que a explica¢do da manifesta¢do continua devida, que a
hipétese das fronteiras de acesso dd a forma de uma resposta e nio
a resposta, e que a leitura da consciéncia como natureza desloca a
dificuldade sem a eliminar. O capitulo 24 acrescentou a obje¢io da
mineidade minima, que atinge justamente essa leitura, e mostrou que
a disputa tem cerca de oitocentos anos. Veredito: aberta, e mais bem
formulada do que antes. Ea obje¢do que decide o destino filoséfico
da doutrina, e o texto-base tem razio em dizé-lo.

Terceira, a de que a metafisica é supérflua se a moral se sustenta
sozinha (questdo 159). O capitulo 3 aceitou a resposta do texto-base
e a completou: a unidade nio funda a moral, mas altera o seu alcance
em trés lugares, a extensio a quem nio retribui, a motivagio nio
prudencial e a esperanca diante da morte. O Livro IV confirmou que
nenhum dos dez principios morais que este livro atribui ao Unismo
depende da metafisica. Veredito: respondida em parte. A metafisica
nio ¢ supérflua para o sentido; é supérflua para a obrigagio, ¢ o
texto-base nunca disse outra coisa.

Quarta, a de que a doutrina pode estar errada (questdo 160). Nio
¢ bem uma obje¢io; ¢ uma admissio, e o capitulo 2 a levou a sério
ao mostrar que a doutrina ¢ refutdvel no plano dos conceitos, ainda
que nio no da experiéncia. O que faltava dizer, e a questio 160 diz, ¢
que uma tese que conserve a mesma confian¢a qualquer que seja a
forga das obje¢oes deixou de se submeter ao exame. Veredito: aceita
como regra. O que ela alterou foi a forma desta obra, que termina
cada capitulo com o que permanece aberto.

Quinta, a de que a ciéncia do cérebro pode ser ignorada (questio
161). O capitulo 3 fixou o critério da compatibilidade e a proibi¢io
de explorar alacuna do problema dificil; o capitulo 4 examinou o uso
das analogias empiricas e concluiu que o texto-base toma delas “uma
forma” (questdo 48) e declara o que acrescenta; e registrou o custo,

que ¢ a dependéncia da hipétese de individuagio em relagio a teorias
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em disputa. Veredito: respondida quanto ao método, aberta quanto
ao resultado. A doutrina nio nega nada estabelecido, e depende de
coisas nio estabelecidas.

Sexta, a de que nio hd progresso sem ordem (questdo 162). Os
capitulos 7 e 8 tornaram a obje¢do mais precisa: sem sucessio, € pre-
ciso outro sentido de aquisi¢io; os capitulos 7 e 8 propuseram duas
hipéteses, a ordem de pressuposi¢io e a conservagio como disposigao,
e mostrou que a segunda perde a singularidade e a primeira esvazia a
palavra processo. Veredito: aberta. As quatro exigéncias da questio
162, consolidadas em sete no capitulo 7, sdo uma lista de verificagio,
nio uma solugio.

Sétima, a de que um bem futuro pode justificar um sacrificio pre-
sente (questdo 163). O capitulo 13 mostrou que a resposta negativa
do texto-base decorre de quatro recusas convergentes, e propos a
regra de nio instrumentalizagio do sofrimento como quarta regra
de leitura. Veredito: respondida com firmeza. E a objegio em que a
doutrina estd mais segura, porque a resposta depende da dignidade e
nio da metafisica.

Oitava, a de que respostas incompletas invalidam a adesio (ques-
t30 164). O texto-base responde que a importincia de uma insufici-
éncia depende do lugar que ocupa, e que ignorar um pormenor sobre
a prdtica comunitdria ¢ diferente de nio explicar a multiplicidade
numa consciéncia una. Esta investiga¢io concorda com a graduagéo
e enfrenta, a seguir, a pergunta que deixou pendente desde o capitulo

2: se a adesdo refletida é uma atitude estdvel.

2. A estabilidade da adesio refletida

Crer com razdes que se reconhecem insuficientes para obrigar os
demais ¢ a atitude que o texto-base chama de adesdo refletida, e o
capitulo 2 a situou entre a crenga racional kantiana e o direito de
crer jamesiano. A objegdo é a de que a atitude ¢ instével: ou a razio
converte a insuficiéncia em suspensio do juizo, e a adesio se desfaz,
ou a adesdo resiste as razdes, e deixa de ser refletida. H4 uma tradigio,

formulada no século XIX, segundo a qual ¢ sempre errado crer com
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evidéncia insuficiente; e hd a resposta de que, em questdes vivas e
inevitdveis, esperar pela evidéncia ¢ jd decidir.

Esta investigagio propde que a resposta depende de trés condigdes,
todas presentes no texto-base. A primeira é que a adesio seja uma
aceitagdo e nio uma pretensio de conhecimento: a questio 9 define
a crenga como aceitar uma proposi¢io como verdadeira, e a adesio
refletida aceita a proposi¢do como verdadeira sem pretender saber
que 0 ¢, o que ¢ mais do que adotar uma hipétese de trabalho, que
se usa sem se aceitar, e menos do que conhecer. A segunda é que a
insuficiéncia das razoes afete o grau de confianga e a linguagem: a
questdo 160 exige que a confianga nio seja a mesma qualquer que seja
a forga das objegdes, ¢ o preimbulo do capitulo 2 do texto-base pede
que a seguranca da linguagem corresponda a for¢a do que a sustenta.
A terceira nio responde 2 obje¢io, mas a0 que a torna urgente: que a
adesdo oriente uma vida sem gerar poder, porque a reserva epistémica
impede que a crenga insuficiente se converta em autoridade sobre
alguém, o que é 0 modo pelo qual as crengas insuficientes costumam
tornar-se perigosas. Sob essas condigbes, a adesio refletida nio ¢é
contraditdria; se é estdvel, isso depende de a segunda condigio ser
cumprida de fato, e a comparagio mais préxima nio ¢ a do cientista
com o seu programa, que a experiéncia pode corrigir, mas a de quem
confia em alguém que pode desiludi-lo. E uma atitude exigente, e
por isso pouco comum. O que a desestabiliza ndo ¢ a razio; ¢ a
preguica de manter a insuficiéncia a vista, e contra ela o texto-base s6
tem a exigéncia de que se mantenha. Veredito da oitava: respondida
como atitude, sob essas condigdes; a estabilidade da atitude nio se

demonstra, cumpre-sc.

3. As objeg(’)es que esta investiga¢ao acrescenta

Nona, a obje¢io da baixa interferéncia. Uma tese que deixa intactos
todos os fatos morais, psicoldgicos e juridicos da vida comum nio
pode ser confirmada por nada que acontega; aderir a ela seria aderir a
algo que nio faz diferenga. O capitulo 1 a identificou e o capitulo
10 a viu na sua forma mais aguda: mesmo que a cosmologia esteja

errada, os bens que ela reconhece teriam ocorrido. A resposta ¢ que a
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tese faz diferenca ao sentido, a0 alcance e 4 esperanga, e que “sentido”
nio ¢ nada; mas a resposta concede o essencial: o Unismo nio pode
reivindicar éxito explicativo, e a sua metafisica é uma interpretagio
da vida, nio uma explicagio dela. A concessio ¢ inevitdvel e honesta.
Veredito: respondida com essa concessio, que pede apenas que se
mantenha 2 vista.

Décima, a obje¢io da distribui¢do. Se o fundamento vive tudo
o que ¢ vivido, em cada fronteira e como de cada alguém (questio
47), sem que a doutrina exija, nem exclua, um campo em que tudo
se retina (questdo 16), em que sentido ele é consciente e nio apenas
condi¢io da consciéncia? Os capitulos 4, 8 e 10 a encontraram por
trés lados. A leitura da consciéncia como natureza responde ao prego
de admitir dois usos de “consciente”, e a hipdtese da consciéncia que
se reconhece em cada centro (capitulo 10) usa a palavra reconheci-
mento de modo que a linguagem comum nio conhece. Veredito:
aberta, e a mais dificil das novas.

Décima primeira, a obje¢do do processo sem sujeito. A doutrina
fala de um processo de aperfeicoamento, e a questio 51 fixa que a
palavra ¢ usada em sentido préprio, uma contribuigio real das experi-
éncias cuja ordem permanece indeterminada, e ndo uma comparagio
com um ideal estdtico: “Comparar nio é mudar; e aperfeigoar-se
exige que algo mude”. E justamente por isso que a objegio tem
alcance: se o fundamento nio tem perspectiva e a ordem nio ¢ a
das datas, o que muda, e para quem? O capitulo 10 propos ler a
finalidade também como critério do que conta como avango, sem
que essa leitura substitua a orientagio real que o texto-base afirma
(questdes 69 e 162); a leitura salva a coeréncia, mas nio responde a
pergunta, e a questdo 51 nio permite esvaziar a palavra. Veredito:
aberta, e de fundo; ao texto fundador sé se pede que as questoes 69 e
162 remetam 2o sentido fixado na questio s1.

Décima segunda, a obje¢io da pessoa e do humano. A dignidade
foi apoiada na condi¢io pessoal humana, a unidade foi afirmada das
existéncias humanas, e a extensio a outros seres foi fundada em razées
préprias; a doutrina nio disse se “pessoa” é por defini¢do humana.

Os capitulos 3 e 19 a formularam e ela estd entre as propostas ao texto
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fundador. Veredito: aberta por falta de precisio, nio por dificuldade
de fundo.

Décima terceira, a objegdo da religiio sem promessa. O capitulo
11 mostrou que o Unismo nio pode prometer ao moribundo o re-
encontro com quem amou nem ao enlutado a providéncia, e que
consola pela presenca e pela verdade do vivido, e no pela promessa
(questdes 27, 68 e 81). A objegio ¢ a de que uma religido que recusa
a promessa falha com quem mais precisa de consolo. A resposta do
texto-base ¢ a presenga em lugar da promessa (questoes 81 ¢ 147), e a
regra do luto formalizou o porqué. Veredito: respondida como esco-
lha, e a escolha tem um prego que a doutrina paga conscientemente.

Décima quarta, a objegio do humanista. Tudo o que hd de bom
na doutrina sobrevive sem a metafisica; por que nio a abandonar? E,
depois da terceira e da nona, mais uma objec¢io dita por quem estd
fora; a terceira perguntava para que serve a metafisica, esta pergunta
por que nio a abandonar, e a resposta ¢ a mesma: a metafisica ¢
uma opgio de sentido, nio uma necessidade da moral, e a doutrina a
oferece a quem a queira (questio 4). Veredito: respondida, com a
admissio de que quem ndo a quiser nio perde nada do que a doutrina

exige, e perde algo do que ela oferece.

4. O programa

Recolhendo, a doutrina tem duas objecdes respondidas com firmeza
(a primeira, a sétima), seis respondidas com concessoes (a terceira, a
quinta, a nona, a décima terceira, a décima quarta €, por ser antes
uma admissio aceita como regra, a quarta), uma respondida como
atitude (a oitava, com a adesio refletida) e cinco abertas (a segunda,
a sexta, a décima, a décima primeira, a décima segunda). Das abertas,
uma ¢ de precisio e pode ser resolvida por quem responde pelo texto
fundador (a décima segunda), e quatro sio de fundo e formam o
programa de investigagio da doutrina: uma teoria da manifestagio
que explique como uma natureza consciente se apresenta em sujeitos
(segunda e décima), e uma teoria da integragio que explique como
o vivido se conserva sem memoria e sem perder de quem era, ¢ o

que muda, e para quem, numa ordem que nio ¢ a das datas (sexta

Livro VII — O EXAME 223

QUESTOES
167



As OBJE(;(’)ES QUE PERMANECEM, REEXAMINADAS

e décima primeira). O texto-base jd sabia disso na questio 167, e
esta investigacdo nio fez mais do que confirmar o diagndstico com
outros instrumentos. O que ela acrescenta ¢ a observagio de que
a segunda e a décima obje¢Ges sdo a mesma: se se souber o que faz
de uma regiio do fundamento um sujeito, saber-se-4 também em
que sentido o fundamento ¢ consciente; se o vivido se conserva nele,
e em que ordem, ¢ pergunta que essa teoria nio responde por si.
O Unismo tem, no minimo, duas dividas, a da manifestagio e a da
integragio; a hipStese de que sejam uma sé ¢ desta investigagio, e o
texto-base, que as separa na questio 167, nio a formula.

O QUEPERMANECE ABERTO

Neste capitulo, tudo o que foi declarado aberto; e mais uma coisa. Uma
doutrina cujo programa de investigacao depende de uma teoria da cons-
ciénciaqueaciénciaeafilosofiaainda naotém pode ver o programa cum-
prido contra si: a teoria que vier pode mostrar que nao ha natureza cons-
ciente sem sujeito, e entdo a proposicao 1 caird. O texto-base aceita esse
risco na questao 158. Aqui se nota apenas que a aceita¢ao do risco é, ela
prépria, uma das razoes de credibilidade da doutrina, e que uma comu-

nidade que a esquecesse teria mudado de doutrina sem dizer.
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23

A sintese

QUESTOES INVESTIGADAS 165,166,167 €168 - texto-base p. 409—414

VERTAMBEM 1,2,12,84

Quem chegou até aqui merece saber, em poucas pdginas, o que o
Livro dos Fundamentos afirma, o que interpreta € 0 que deixa em
aberto, e 0 que se pode viver antes que a ltima pergunta seja respon-
dida; a promessa ¢ a que abre o capitulo 22 do texto-base, que faz essa
sintese em quatro questdes, ¢ este capitulo a refaz com o resultado da
investigacdo, tomando uma a uma as dez proposi¢oes da questio 165
e dizendo, de cada uma, o que os capitulos anteriores encontraram.
E também o lugar em que esta obra presta contas do que acrescentou,
para que o leitor saiba, ao fechar o livro, o que é do Unismo e o que

¢ desta investigagio.

1. As dez proposi¢oes, examinadas

A primeira proposi¢do afirma que as multiplas existéncias humanas
sio manifestacdes de uma mesma consciéncia fundamental. A tese
tem contetido determinado (capitulo 1), é formalmente coerente
(capitulo 4) e € explicativamente incompleta no ponto decisivo, a
relagio de manifestagdo, que ¢ a divida reconhecida da doutrina
(capitulos 4, 24, 27). A leitura aqui proposta, a da consciéncia como
natureza e do sujeito como forma, torna a tese mais inteligivel sem a

tornar mais verdadeira.
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A segunda afirma que a unidade é numérica no fundamento e
nio elimina a distingdo entre pessoas. Ea proposi¢io que mais traba-
lho faz no livro, porque ¢ dela que dependem a atribuigio situada
(capitulo 12), a ndo transferéncia da culpa (capitulo 14) e a recusa da
soma das pessoas (capitulo 16). Estd bem defendida no plano légico
e depende, no plano metafisico, da primeira.

A terceira afirma que cada experiéncia individual ¢ real, situada,
limitada e singular. Ea proposi¢io que protege a doutrina dos seus
abusos (capitulo 1); os capitulos 5 e 6 a desenvolveram como singu-
laridade posicional e como prioridade pritica do outro; e ¢ a mais
firme das dez, porque nio depende da unidade e a unidade depende
dela para nio fazer mal.

A quarta afirma que as existéncias nio precisam suceder-se con-
forme a cronologia humana. O capitulo 8 a encontrou permissiva
e ndo descritiva; o capitulo 25 viu nela, junto com a recusa de um
sujeito que visite as existéncias em fila (questdo 47), o que distingue
o Unismo das doutrinas da reencarnagio; e o custo ficou registrado:
sem sucessio, falta um sentido de aquisi¢do, que a sexta obje¢do
reclama.

A quinta afirma que a experiéncia das diversas condi¢des participa
de um processo de ampliagio da compreensio e de aperfeigoamento
moral. E a proposi¢io mais afirmada e menos explicada; o capitulo
7 consolidou em sete as exigéncias que qualquer integragio teria de
satisfazer, e os capitulos 7 e 8 propuseram duas hipéteses e mostraram
que elas se dividem entre conservar e perder a singularidade. O capi-
tulo 13 sublinhou que a participa¢io nio torna nenhum sofrimento
necessario.

A sexta afirma um principio criador transcendente a experiéncia
imediata. O capitulo 9 encontrou nela uma posi¢do de reserva atri-
butiva, parente da teologia negativa e da teologia da criagio como
dependéncia; o capitulo 22 viu nela a chave da vida espiritual do
Unismo; e ficou notada a tensio entre a palavra “criador” e a suspen-
sio do atributo de vontade, que o texto-base nio afirma nem nega
(questdes 61, 62 € 67).
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A sétima afirma um horizonte de consciéncia e existéncia superior
as limitagoes atuais. O capitulo 10 deu a “superior” uma defini-
¢do operacional, verificdvel dentro de uma vida e projetada para o
horizonte, e a questio 8o contém a tinica condigio positiva que a
doutrina poe a forma do horizonte: conservar de quem era a dor, o
que exclui a fusio, a memoria impessoal e 0 ego césmico (capitulo
I1).

A oitava afirma que a unidade oferece uma razio espiritual para
fraternidade, cuidado, justiga e responsabilidade. Os capitulos 3 e
16 distinguiram o que a unidade acrescenta a cada principio moral,
sentido, motivo e alcance, do que ela ndo faz, fundar; e a questio 4
contém a recusa da motivagio pelo retorno, que separa o Unismo
de qualquer leitura retributiva das existéncias e o aproxima, nesse
ponto, do que as préprias tradi¢des do carma dizem contra o agir
pelo fruto.

A nona afirma que o bem e o sofrimento causado tém consequén-
cias reais e que cada agente responde por sua participagio situada.
Aqui estio uma teoria da responsabilidade sem merecimento metafi-
sico (capitulo 12), uma teoria da punigio sem retribuicio (capitulo
15) e uma desagregagio das respostas ao dano (protegio, responsa-
bilizagdo, reparagio, perdio, reconstrugio), que ¢, no juizo desta
obra, a parte mais utilizdvel da doutrina por quem nio partilha da
sua metafisica.

A décima afirma que a dignidade de toda pessoa independe de
crenga, posi¢io social, capacidade intelectual, utilidade, satide ou
pertencimento religioso, e que ¢ fundamento normativo préprio. E
o centro de gravidade do livro (capitulo 1), a fonte dos dez principios
morais que este livro atribui a0 Unismo (capitulo 16), a regra de
interpretagio que exclui leituras lesivas (capitulo 1) e a razdo da recusa
de graus (capitulo 10). A sua tinicaimprecisio ¢ a relagio entre pessoa
e humano (capitulos 3 e 19).
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2.0 que o livro interpreta

A questdo 166 enumera as interpretagdes que o texto-base adota
sem elevar a fundamento: a manifestagio como modo situado de
existéncia; a distingdo entre unidade do fundamento e unidade de
acesso; a criagdo como dependéncia; a preferéncia pela identidade
entre criador e consciéncia; a integragdo como interpretagao da parti-
cipagio no aperfeicoamento; a liberdade pratica situada como base da
responsabilidade. O exame confirmou o estatuto de cada uma e nio
mudou nenhum. Onde esta obra desenvolveu uma interpretagio (a
consciéncia como natureza, a ordem de pressuposi¢o, a conservagio
como disposi¢io, a oragio como dire¢io sem informagio), fé-lo no
mesmo estatuto e o disse. Onde o texto-base prefere (a identidade
entre criador e consciéncia), o capitulo 9 examinou a preferéncia
em trés planos e recomendou que continue preferéncia, porque a
sua elevagio a fundamento mudaria a doutrina em panenteismo
declarado e mudaria a relagio com o cristianismo de expressao para

reivindicagio (capitulos 9 e 2).

3. O que fica em aberto

A questio 167 organiza as questoes abertas em seis grupos: unidade e
pessoas; aperfeicoamento comum; continuidade pessoal e liberdade;
o criador; criagdo e sofrimento; horizonte e outros seres. Os capi-
tulos anteriores percorreram os seis, e o resultado, que o texto-base
nio formula, é este: o primeiro e o segundo correspondem as duas
dividas que o capitulo 27 nomeou, a teoria da manifestagio e a te-
oria da integragio, e que esta investigagdo, no estatuto de hipdtese,
supde serem uma sd; o terceiro (continuidade pessoal e liberdade
metafisica) e o quarto (o criador) conservam perguntas proprias,
que nenhuma teoria da manifestagio decidiria por si (capitulo 27);
o quinto ¢ uma insuficiéncia que a doutrina reconhece e se proibe
de preencher com uma justificagio do sofrimento, e a investigagio
concordou com a recusa ao prego de reconhecer que a doutrina s6
consola pela presenca e pela verdade do vivido, e nio pela promessa
(capitulos 11 e 13); 0 sexto contém uma abertura legitima (a forma do
horizonte), outra que o texto-base declara (a participagio metafisica
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dos demais seres) e uma imprecisio resoldvel (pessoa e humano). A
questdo 167 termina dizendo o que significa manter uma questio
aberta: conservar uma tarefa determinada. Esta obra tentou tornar
cada tarefa mais determinada do que a encontrou, e nio pretende ter

cumprido nenhuma.

4. O que jd se pode viver

A questdo 168 responde que jd se pode viver o compromisso de reco-
nhecer a realidade das pessoas e responder pela maneira como a nossa
vida as alcanga. Para o adepto, a vida moral e o cultivo espiritual
exprimem a unidade e o horizonte; para quem nio partilha da meta-
tisica, a dignidade e as razdes da convivéncia conservam a sua forga;
a cooperagio entre ambos ¢ parte da fraternidade. Hd perguntas
abertas e hd cuidado que jd pode ser oferecido. E a tltima frase da
questdo 164 pode servir de fecho a todo o Livro dos Fundamentos:
aderir, recusar ou investigar, em qualquer caso, alguém continua
diante de nds.

Os capitulos anteriores confirmaram a questio 168 pelo caminho
mais longo possivel: os quinze casos do capitulo 20 mostraram que
os fundamentos decidem sem que seja preciso saber se a unidade é
verdadeira, e os capitulos 21 a 23 mostraram que a vida espiritual
e comunitdria do Unismo pode ser vivida por quem duvida. Se
hd uma conclusio pritica desta obra, ¢ que tudo o que o Unismo
exige pode ser cumprido por quem sé aceitar a décima proposicio, e
que a doutrina sabe disso e o aceita; o que ela oferece, o sentido, o

pertencimento € a esperanga, s6 se vive professando as outras nove.

5. O que esta investigagio acrescentou

Para que o leitor separe o que é do Unismo do que ¢ desta obra, aqui
estd, em resumo, o que ela prop6s por conta prépria, e que o Registro
de desenvolvimentos, no aparato final, enumera com as suas fontes.
Quatro regras de leitura, que o texto-base pratica e esta investigagdo
extraiu e nomeou: a conjungio unidade-dignidade, a exclusio das
leituras lesivas, o primado da pergunta e a nio instrumentalizagio

do sofrimento. Cinco critérios de investigagdo. Trés unidades (nu-
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mérica, de acesso, de integragio) e a leitura da consciéncia como
natureza e do sujeito como forma. A singularidade posicional e a
prioridade prética do outro. Sete exigéncias da integragio e duas
hipéteses sobre a sua forma. A ordem de pressuposigio como or-
dem nio temporal. A reserva atributiva e a regra da ndo acumulagio
de atributos. A finalidade como critério e a defini¢io operacional
de “superior”. A regra do luto. O teste das quatro condigoes da
responsabilidade e a responsabilidade sem merecimento. O sentido
encontrado e o sentido atribuido. O teste da diregdo da explicagio,
a prioridade da pessoa atingida como principio e a gramdtica dos
cinco verbos. A teoria da puni¢io sem retribui¢io e a desagregacio
das cinco respostas ao dano. Os dez principios morais que este li-
vro atribui ao Unismo, a sua ordem e as seis regras do conflito. As
virtudes como disposi¢oes ao reconhecimento e o teste dos campos.
Os quatro circulos da consideragio. Quinze casos dificeis. A oragdo
como dire¢o sem informagio. Os sete sinais de deriva e as nove
garantias. As comparagdes dos capitulos 24 € 2.5 e a caracterizagio
do Unismo, no capitulo 26, como religido de relagio e religido desar-
mada. Nenhum desses acréscimos altera o texto fundador; os que o
alterariam estdo nas Propostas ao texto fundador, no aparato desta

obra, e ndo foram aplicados.

6. Um juizo

Uma investigagio deve terminar dizendo o que pensa. O juizo desta
obra ¢ que o Livro dos Fundamentos tem quatro tragos que o exame
verificou no seu proprio texto: formula contra si a sua objegio mais
forte, nega imunidade e dominio a quem quer que o tenha idealizado
(questdo 149), proibe-se de usar a sua metafisica contra as pessoas e
prefere a insuficiéncia a justifica¢do do sofrimento. E também que
a sua metafisica estd onde o préprio texto a situa, professada e nio
demonstrada, e que a sua divida principal, partilhada pela familia
filoséfica a que pertence, nem por isso deixa de ser sua. E que a sua
ética é utilizdvel por qualquer pessoa, e que isso é, para uma religido,
40 Mesmo tempo uma vantagem e uma exposi¢io: a vantagem de

nio precisar de crentes para fazer bem, e a exposi¢do de poder ser
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adotada sem que ninguém creia; o texto-base escolheu essa exposicdo
de olhos abertos, na questio 4, e esta investigagio nido encontrou
razdo para lhe pedir outra coisa. E ¢, por fim, que a sua metafisica,
enquanto a teoria da manifestagdo faltar, é uma interpretagio da vida
e nio uma explicagdo dela, e que a sua reserva diante do luto tem um

prego que o capitulo 11 mediu e que nenhum mérito paga.

O QUEPERMANECE ABERTO

Oqueaquestaon167dizque fica, naordem que o capitulo 27 lhe deu: duas
dividas, a teoriada manifestaciao e a teoriadaintegracdo, que esta investi-
gacao supoe, no estatuto de hipétese, serem uma so; por razoes proprias,
a continuidade pessoal, a liberdade metafisica, a relacao entre criador e
consciéncia fundamental e a participacdo metafisica dos demais seres;
uma insuficiéncia reconhecida, a de explicar o sofrimento, que a doutrina
se proibe de preencher com a culpa de quem sofre; uma imprecisao, a de
pessoa e humano; e umaabertura, a da formado horizonte. E, destaobra,
tudo o que ela propds e que o leitor tem o direito de recusar sem recusar
o Unismo.

Livro VII — O EXAME 231



Conclusiao

O Livro dos Fundamentos comega por uma raiz e chega, na questio
164, a alguém diante de nés. Entre os dois pontos hd um percurso
que este livro tentou refazer com outros instrumentos, ¢ que se pode
resumir numa frase que o texto-base escreveu na quinta resposta e
que esta investigagao usou como fio: “A unidade diz de onde viemos;
a dignidade diz como devemos tratar quem estd aqui.”

O que ainvestigagdo encontrou pode ser dito em trés movimentos.

O primeiro ¢ o da unidade. O Unismo afirma que hd uma s6
realidade consciente sob todas as vidas humanas, e afirma-o com um
contetudo determinado, distinguivel das concepgdes que recusa. A
afirmagio ¢ coerente no plano légico, porque a unidade ¢ do funda-
mento e a pluralidade ¢ dos sujeitos, e porque a manifestagio nio
¢ identidade. E incompleta no plano metafisico, porque a relagio
de manifesta¢io continua por explicar, e a doutrina o reconhece ex-
pressamente, como o fazem, a sua maneira, as filosofias da unidade
com que o capitulo 24 a comparou. Esta investigagio propos ler a
consciéncia fundamental como uma natureza e os sujeitos como as
suas formas delimitadas; a leitura torna a tese pensavel e deixa a divida
onde estava. O Unismo tem af uma divida, e a sabe, e nio a pagou
com moeda falsa.

O segundo ¢ o das muitas vidas. Tudo o que a doutrina diz sobre
a pessoa, 0 outro, a memoria, o tempo, a morte, a liberdade e o
sofrimento tem uma sé diregio: impedir que a unidade seja usada
contra alguém. A pessoa ¢ real, situada e singular; o outro nio se
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adivinha; a memdria ndo se transfere; as existéncias nio formam
fila; o fundamento permanece, mas a pessoa ¢ outra pergunta; a
liberdade ¢ pritica antes de ser metafisica; a culpa nio ¢ de todos;
nenhum sofrimento ¢ meio, prova, pagamento ou li¢do exigida. Esta
investigacio chamou a esse conjunto de tese de baixa interferéncia, e
viu nele, 20 mesmo tempo, a fraqueza explicativa da doutrina e a sua
forga como orientagio de vida: nada do que o Unismo pede depende
de o Unismo ser verdadeiro. E viu uma inversio que considera o
achado mais importante do exame: no Unismo, a unidade nio é o
ponto de partida de que se deduz o outro; é o que se aprende ao nio
conseguir atravessd-lo.

O terceiro ¢ o de cada uma ser de alguém. A moral do Unismo
nasce da dignidade e recebe da unidade sentido e motivo. Esta inves-
tigagdo a enunciou em dez principios e seis regras de conflito, a levou
a quinze casos dificeis e a comparou com algumas éticas conhecidas;
encontrou uma ética da responsabilidade sem merecimento, uma
justica sem retribui¢do, um perdio que nunca é dever, uma considera-
¢do que se estende por circulos de razdes, e uma comunidade que, no
seu texto fundador, j4 limita os seus futuros dirigentes. E encontrou
uma religido: de relagdo e nio de institui¢do, de profissio e nio de
demonstragio, desarmada por decisio prépria, que contempla sem
conhecer a natureza do que contempla, ora sem saber se ¢ ouvida,
espera sem descri¢io do horizonte e acompanha sem prometer. E
uma religido que consola pela presenga e pela verdade do vivido, e
nio pela promessa, e que paga o prego dessa escolha diante de cada
leito e de cada veldrio.

Da unidade a dignidade, portanto, nio hd dedugio, a0 menos
nio da unidade sozinha (questio 5); hd uma articulagio, e é ela que
faz do Unismo o que é. Quem a desfizer num dos sentidos terd uma
metafisica sem protegio; quem a desfizer no outro terd uma ética sem
raiz. A doutrina sustenta as duas e diz, na questdo 12, que abandonar
qualquer delas seria mudar de doutrina. Esta investiga¢io nio lhe
pede que mude. Pede-lhe o que ela pede a si mesma: que conserve a
vista a insuficiéncia das suas razoes, que continue a formular contra

si a objegdo mais forte, que no deixe a sua linguagem tornar fcil
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nenhum abuso, e que lembre, em cada comunidade que a venha a
viver, que a pergunta ¢ sempre permitida.

O que fica, para quem fecha este livro, ¢ 0 mesmo que fica para
quem fecha o outro. H4 perguntas que continuam abertas, e hd
cuidado que j4 pode ser oferecido. Uma raiz; muitas vidas; e cada

uma ¢ de alguém, que continua diante de nds.
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Nota editorial

A versio do texto-base

O texto-base desta obra é 4 Unidade ¢ a Dignidade da Existéncia
— Livro dos Fundamentos, edigio revisada de 2026, publicada sem
indica¢do de autor sob a identificagio Unismo, com licenga Creative
Commons Atribui¢io-NioComercial-Compartilhalgual 4.0 Inter-
nacional, e disponl’vel em unismo.net. £ a mesma versio que serviu
de base 4 Edigio Comentada para Estudo. Contém uma introdugio,
oito partes, vinte e dois capitulos com as suas aberturas, 168 questoes
com respostas, notas e referéncias, e um glossirio de 57 verbetes. A
fonte estruturada de que esta reprodugio foi gerada registra apenas
a normaliza¢do de aspas em trés questdes (89, 90 € 100); 0 registro
completo das alteragdes da edigdo revisada em relagio ao manuscrito

original estd em unismo.net e nio foi conferido nesta obra.

O que foi preservado e como

O texto-base estd reproduzido integralmente na parte final desta obra,
na sua ordem, com a sua redagio € a sua numeragao originais: intro-
dugio, partes, capitulos com aberturas, questdes, notas e glossirio,
seguidos dos créditos e da licenga. Nenhuma palavra foi alterada,
acrescentada ou suprimida no interior do texto reproduzido. A repro-
dugio foi conferida programaticamente contra a fonte estruturada
do texto-base, bloco a bloco. As seis figuras da edi¢io original nio
sdo reproduzidas como imagens neste manuscrito editével; no lugar
de cada uma, junto 4 questio a que pertence, consta a sua legenda e
a sua descricdo textual, identificadas como tais.
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Além das legendas e descri¢oes que substituem as figuras, o Gnico
acréscimo dentro da reprodugio ¢ uma linha de correspondéncia,
tipograficamente distinta, colocada apés cada questio, indicando os
capitulos desta obra em que ela ¢ investigada como questo principal
e, quando ¢ o caso, os capitulos em que ¢ referida como questio
secunddria. No sentido inverso, cada capitulo do texto principal
declara, no seu inicio, as questdes que investiga. As tabelas de corres-

pondéncia completas, nos dois sentidos, estio no aparato.

As decisoes estruturais

Esta obra ¢ uma reformulagio integral da edi¢do comentada, e nio
uma revisio dela. A edi¢io comentada seguia a ordem das questoes e
comentava cada uma em duas camadas; esta obra organiza um texto
principal continuo por problemas, em sete livros e vinte e oito capi-
tulos, segundo seis critérios declarados na Introdugio: unidade de
problema, ordem de dependéncia, separagio de estatutos, correspon-
déncia integral, autonomia do texto principal e preservagio literal.
As camadas de comentdrio, os exercicios, o glossdrio comentado e
os percursos da edi¢io comentada nio foram transpostos; os seus
ganhos substantivos foram absorvidos nos capitulos corresponden-
tes, com a liberdade de forma que um texto continuo exige. Quem
precisar do apoio questdo a questio continua a dispor da edi¢do
comentada, que esta obra nio substitui.

O texto principal tem cerca de sessenta mil palavras; o texto-base,
cerca de quarenta e cinco mil. Cada capitulo termina com uma segio
que registra o que permanece aberto. O Registro de desenvolvimen-
tos, no aparato, enumera tudo o que esta investigacio acrescentou ao
texto-base e 2 edi¢io comentada, com o seu estatuto e as suas fontes.
As Propostas ao texto fundador, também no aparato e em separado,
enumeram as sugestoes de alteracio do texto-base que a investigagio
identificou; nenhuma foi aplicada, e a decisdo sobre elas pertence a
quem responde pelo texto fundador.
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Identifica¢io, autoria e assisténcia

Esta obra ¢ identificada, como o texto-base, pela atribui¢io Unismo,
com autoria reservada, e ¢ disponibilizada sob a mesma licenga. Ne-
nhum nome pessoal foi acrescentado. As condi¢des em que a in-
vestigagio foi preparada, com assisténcia de inteligéncia artificial
sob dire¢io editorial humana, estio declaradas na Introdugio; os
acréscimos desta obra nio exprimem chancela oficial de comunidade
alguma. As comparagdes com filosofias e religides foram feitas a
partir das linhas gerais das posi¢des comparadas, sem a exegese que
cada uma exigiria; as notas do préprio texto-base indicam as fontes

contemporineas que ele cita, e um estudo posterior deverd partir

delas.

Adverténcia

Erros, ambiguidades e tensoes do texto-base foram mantidos nele e
examinados no texto principal, no lugar préprio. A investigagio nio
os corrigiu no texto reproduzido, porque a preservagio literal ¢ um
dos seus critérios, e porque uma doutrina se examina no texto que

tem, N30 No que se preferiria que tivesse.
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Texto-base integral

A Unidade e a Dignidade da Existéncia — Livro dos Fundamentos. Tra-
tado filoséfico-doutrinario fundador. Edicao revisada. Reproduzido inte-
gralmente, naordem, redacao e numeracao originais. As linhas de corres-

pondéncia (=), em tipo sem serifa, s3o o (nico acréscimo desta edicao.
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Introdugio

A existéncia humana apresenta uma proximidade que ndo suprime a
distincia. Podemos reconhecer a dor de alguém, procurar compre-
endé-la e responder por aquilo que Ihe fazemos; nio podemos, por
esse reconhecimento, tomar posse de sua experiéncia. Cada pessoa
vive de um lugar que as demais nao ocupam. A doutrina aqui exposta
acrescenta a essa condigio uma afirmagio metafisica: as multiplas
existéncias humanas sio manifesta¢des de uma mesma consciéncia
fundamental. A unidade pertence a0 fundamento; a diferenca per-
tence, realmente, as vidas em que ele se manifesta.

Este livro investiga o que signiﬁca sustentar conjuntamente es-
sas duas afirmagées. Uma tnica realidade consciente fundamenta
existéncias pessoais distintas. A palavra Ginica exprime unidade nu-
mérica: nio se trata de vdrias consciéncias fundamentais semelhantes
ou apenas reunidas por uma origem exterior comum. A distingio
das pessoas, por sua vez, preserva a realidade de quem sente, decide e
responde em cada vida. A dificuldade estd em compreender como
essas afirmacdes se articulam. Nomear a relagio entre elas ¢ o comego
da investigagio.

A investiga¢io assume também um compromisso moral: cada
pessoa tem dignidade independentemente de sua crenga, de suas
capacidades, de sua satide, de seu lugar social e do proveito que possa
oferecer. A unidade espiritual situa essa dignidade numa compre-
ensio de pertencimento mais profundo, mas o valor da pessoa é
afirmado por uma premissa normativa prépria. Uma descri¢io de
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como as vidas se relacionam nio basta para estabelecer como devem
ser tratadas. Este livro prop6e tanto uma compreensio da existéncia
quanto uma responsabilidade perante aqueles que existem.

Seu cardter religioso estd no reconhecimento de um principio cria-
dor transcendente 4 experiéncia humana imediata e de um horizonte
de consciéncia e existéncia superior as limitagoes atuais. A experi-
éncia das diversas condigdes humanas participa de um processo de
amplia¢io da compreensio e de aperfeicoamento moral. Essa partici-
pagdo ¢ professada; o modo pelo qual ela se realiza serd investigado.
Seu cardter filoséfico estd no exame dos conceitos, dos argumentos e
das objegdes, inclusive das que atingem o ntcleo da crenga. A forga
de uma convicgio nio dispensa a proporgio entre o que se afirma e
as razdes que se oferecem.

As perguntas e respostas adotadas nesta obra sao uma forma de
exposi¢io. Nio representam conversas com entidades, transcri¢oes
de revelagdes ou palavras recebidas de uma autoridade invisivel. A
pergunta torna um problema preciso; a resposta apresenta uma po-
si¢o e deve responder pelas razdes que oferece. Onde essas razoes
forem insuficientes, a insuficiéncia serd conservada a vista. Um texto
fundador pode estabelecer compromissos sem se declarar acabado.

Algumas perguntas atravessam o tratado. Como compreender
uma consciéncia una cujas manifestacoes tém experiéncias privadas?
O que se conserva quando se fala em aprendizagem além de uma
biografia? Em que sentido hd transformagio se a relagio entre as
existéncias nio precisa seguir a cronologia humana? Que relagio
existe entre o principio criador e a consciéncia fundamental? Como
sustentar um horizonte superior diante da dor que destréi possibi-
lidades, sem converter essa dor em instrumento necessdrio? Essas
dificuldades determinam o alcance da doutrina e a responsabilidade
de quem procura desenvolvé-la.

O percurso comega pelos fundamentos e pelo modo de examini-
-los. Investiga a consciéncia, a singularidade e o tempo; considera
a criagio e a finalidade; enfrenta o sofrimento e a responsabilidade;
desenvolve a vida moral, o cultivo espiritual ea comunidade. O exame

final confronta a posi¢io com alternativas e obje¢des antes de reunir
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seus compromissos. O leitor encontrard uma doutrina definida, nio
uma exigéncia de concordincia. Sua recusa permanece compativel
com a dignidade que a obra reconhece e com a fraternidade que
propoe viver.

Uma indicagio sobre a leitura. As Partes I a IV estabelecem os
fundamentos e 0 modo de examind-los; pedem mais do leitor do que
as seguintes. Quem procurar primeiro as consequéncias da doutrina
paraavida — osofrimento, a responsabilidade, a vida moral, o cultivo
espiritual e a comunidade — pode comegar pelas Partes V a VII
e voltar depois aos fundamentos, sem prejuizo do argumento. O
glossdrio final define os termos empregados, e cada verbete indica a

questdo em que o conceito é examinado.
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CAPITULO

1

O objeto da doutrina

Numa sala de espera, uma mulher segura a mao do marido adorme-
cido; do outro lado, um homem que ela nunca viu olha o mesmo
relégio. Se alguém lhe dissesse que hd, nos trés, uma sé realidade
consciente, ela perguntaria, com razao, o que isso muda: o marido
continua sendo o marido, o desconhecido continua sendo um desco-
nhecido, e a dor de cada um continua sendo de cada um. E por essa
pergunta — o que muda, e o que fica igual — que a doutrina precisa

comecar.

Uma doutrina comega a ganhar precisio quando declara aquilo que
assume e aquilo que pretende esclarecer. Nio lhe basta produzir uma
impressio de profundidade. E necessério que se possa perguntar o
que suas palavras significam, quais diferengas introduzem na com-
preensdo da vida e o que permaneceria igual se elas fossem recusadas.

Os fundamentos seguintes delimitam esse trabalho.

O que este livro afirma sobre a vida de cada um de nos?

Afirma que as multiplas existéncias humanas sio manifestagoes de
uma mesma consciéncia fundamental e que cada pessoa vive uma
experiéncia individual real, situada e limitada. A consciéncia fun-
damental ¢ numericamente una: o que hd de fundamentalmente
consciente nessas existéncias pertence a mesma realidade. As pessoas

sdo distintas entre si; cada uma tem uma vida que nenhuma outra
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vive em seu lugar. Duas pessoas conversam no mesmo quarto, a
mesma temperatura: uma sente frio, a outra nio; uma guarda uma
preocupagio que a outra ignora. Segundo a doutrina, o que hd de
consciente em ambas pertence a uma s6 realidade; ainda assim, o frio
e a preocupagio sio vividos por uma delas, e nio pela outra.

A palavra manifestagio designa uma relagio de constituigio ou
dependéncia no ser. A vida consciente individual é compreendida
como um modo situado de existéncia daquela realidade, e nio apenas
como efeito remoto de uma causa comum. Essa formulag¢io dd con-
tetido A unidade sem confundi-la com a uniformidade. Ainda resta
explicar como uma mesma realidade consciente admite centros pri-
vados de experiéncia. A doutrina assume a relagio; o nome escolhido
nio fornece seu mecanismo.

Esse ¢ um fundamento de adesio religiosa e filoséfica. Sua verdade
nio estd cientificamente demonstrada, e a possibilidade de formular
uma interpretagio coerente ainda ndo a estabelece. O compromisso ¢
suficientemente definido para encontrar discordincia: se as conscién-
cias pessoais fossem realidades tltimas inteiramente independentes
ou surgissem sem manifestar qualquer realidade consciente una, a
proposi¢do professada seria falsa. A reflexio deve explorar o alcance
da tese sem atribuir a vida de uma pessoa as lembrangas, as intengdes

ou os atos de outra. Uma raiz; muitas vidas, e cada uma ¢ de alguém.

> Investigada no capitulo 1 p.12; referida no capitulos 4 p. 35 e 28 p. 225.

Que mais a doutrina se compromete a sustentar?

A doutrina afirma que as existéncias nio precisam suceder-se segundo
a cronologia humana. Afirma que a experiéncia das diversas condi-
¢bes participa de uma ampliagio da compreensio e de um aperfeigo-
amento moral. Afirma, ainda, que hd um principio criador transcen-
dente 2 experiéncia imediata. Afirma como horizonte do processo
uma condigio superior de consciéncia e existéncia. A natureza do cri-
ador, sua relagio com a consciéncia e a forma dessa condigdo superior
permanecem parcialmente indeterminadas.

O alcance desses compromissos precisa ser mantido. A partici-

pagido das experiéncias no aperfeicoamento ¢ parte da doutrina; a
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forma de conservi-las e integré-las ainda pede explica¢io. O hori-
zonte superior ¢ uma orientagio real professada acerca da existéncia;
o éxito inevitdvel de cada trajetdria nio foi estabelecido. Aprender
moralmente envolve compreender e transformar a conduta. Uma
vida pode acumular acontecimentos sem desenvolver essa transfor-
magio, e uma decisdo pode contrariar o bem para o qual o processo
¢ orientado.

No plano moral, a doutrina afirma a dignidade de toda pessoa
e reconhece na unidade fundamental uma razio espiritual para a
fraternidade, o cuidado, a justi¢a e a responsabilidade. Fazer o bem e
causar sofrimento atingem pessoas reais. A unidade nio neutraliza
os efeitos da agio nem retine todas as pessoas numa culpa indistinta.
Esses compromissos morais integram o ponto de partida e limitam as
interpretagdes admissiveis: uma interpretagio que inferiorize vitimas
oudispense a protegio de alguém contradiz aquilo que o livro assume.
O que fere a dignidade nio pode ser lido como fidelidade 4 doutrina.

> Investigada no capitulo 1 p.12; referida no capitulo 28 p. 22s.

Isto é uma religido?

E religiosa porque situa a vida numa relagio com um fundamento
transcendente e com um horizonte que ultrapassa as condigdes atuais
da experiéncia. A adesio envolve confianga nessa compreensio do
real e disposi¢do para orientar a existéncia a luz dela. Ao encontrar
outra pessoa, o adepto reconhece alguém singular e, a0 mesmo tempo,
uma manifestagio da realidade consciente de que sua prépria vida
participa.

Essa convicgdo pode adquirir expressio no estudo, na contem-
plagdo, na oragio voluntiria e no cuidado. Quem visita um doente
por sentir que a vida dele ¢, na raiz, a mesma que a sua estd exer-
cendo essa religiosidade; quem faz a visita sem crer em nada disso
exerce uma bondade nio menor. A aten¢io a uma vida deixa de se
encerrar na medida de sua utilidade imediata; a interrogagio sobre o
fundamento acompanha o trabalho de compreender e agir. O valor

religioso dessas préticas estd na relagio que exprimem com o que se
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professa, sem que sua intensidade constitua prova da metafisica ou
titulo de superioridade.

Os fundamentos nio estabelecem sacerdécio, revelagio infalivel,
rito obrigatdrio ou promessa de intervengio sobrenatural. A natu-
reza do principio criador nio ¢ conhecida a ponto de se assegurar
que ele escuta pedidos ou dispde cada acontecimento. A relagio
religiosa pode conservar reveréncia e firmeza de compromisso dentro
desses limites. Quem adotar outra concepgio do que constitui reli-
gido poderd divergir dessa classificagio; o contetido aqui assumido
permanece disponivel ao exame. Religiosa na relagio que propde;

sem sacerdotes e sem milagres prometidos.

> Investigada no capitulos 1 p.12 e 26 p. 211; referida no capitulo 25 p. 203.

Quem ndo aceita a metafisica ainda pode aceitar a fraternidade?

A fraternidade possui razdes que podem ser discutidas sem aceitar
essa cosmologia. Cada vida ¢ o lugar em que necessidades, vinculos
e possibilidades importam para alguém. O fato de a dor alheia ndo
ser sentida por mim nio a torna menos real para quem a suporta. A
premissa de igual dignidade exige que essa diferenga de acesso ndo
seja convertida em privilégio moral do meu ponto de vista.

Esse argumento ji contém um compromisso de valor; nio pre-
tende produzir uma obriga¢io a partir de uma descri¢io neutra. Ele
desenvolve a igualdade assumida e permite confrontar sua aplica-
¢do: que razio relevante justificaria negar ao outro a consideragio
que reivindico para uma necessidade semelhante? Para o adepto, a
unidade acrescenta pertencimento espiritual a esse reconhecimento.
Para quem a recusa, continuam disponiveis as razdes da dignidade,
da reciprocidade e da convivéncia entre pessoas vulneriveis.

Tampouco ¢ necessdrio imaginar que o sofrimento causado retor-
nard ao agente em outra vida. A pessoa atingida ja importa agora. Se
alguém s6 deixa de humilhar um trabalhador porque teme ocupar fu-
turamente seu lugar, ainda mede o mal principalmente pela prépria
desvantagem possivel. Reconhecer a dignidade é compreender que a

humilhagio merece ser impedida por aquilo que faz a quem a recebe,
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mesmo quando nio se conhece qualquer consequéncia futura para

quem a pratica.

> Investigada no capitulo 3 p. 27; referida no capitulos 16 p.127,19 p.149 € 26 p. 211.

Se somos um 56 no fundo, isso prova que cada pessoa tem dignidade?

A unidade, isoladamente, nio demonstra a dignidade. De muitas
vidas possuirem um mesmo fundamento nio se segue que devam
receber igual cuidado: alguém poderia valorar apenas a totalidade e
desprezar suas manifestagoes. Uma familia pode cultuar o préprio
nome e tratar com desprezo um de seus membros; a pertenga ao todo
nio protegeu ninguém. A doutrina recusa essa conclusio porque
assume o valor de cada pessoa como destinatdria de consideragio por
si mesma. Sua vida ndo é apenas um meio de produzir um resultado
alheio.

A dignidade tampouco depende de possuir, neste momento, a
capacidade de explicar o préprio valor. Fazer da capacidade de rei-
vindicar respeito uma condi¢do para recebé-lo retiraria protecio pre-
cisamente de quem nio consegue se defender. A doutrina toma a
pertenga a condi¢do pessoal humana como suficiente para esse reco-
nhecimento moral; capacidades e condutas diferenciadas importam
para as formas de cuidado e de responsabilidade, nio para distribuir
graus de humanidade.

Unidade e dignidade cumprem, assim, fun¢des distintas que se
articulam. A primeira afirma uma relagio no ser. A segunda impede
que essa relagio seja interpretada como disponibilidade de alguém
para o todo. Juntas, dio a fraternidade o sentido de proximidade en-
tre pessoas cujo valor permanece préprio. Quem recusa a metafisica
pode compartilhar a ética; quem professa a metafisica e considera
certas pessoas descartdveis rejeita um dos fundamentos da doutrina.
A unidade diz de onde viemos; a dignidade diz como devemos tratar

quem estd aqui.

> Investigada no capitulo 3 p. 27; referida no capitulo 16 p.127.
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6. O que este livro tem o direito de pedir a quem o 1¢?

Pode pedir atengdo ao argumento e responsabilidade pelos compro-
missos livremente assumidos. O leitor deve poder reconhecer o que
a obra afirma, reconstruir as razdes oferecidas e concluir por si sobre
sua suficiéncia. Uma boa razio em determinada matéria ndo obriga
a aceitar tudo o que aparece a0 seu lado.

Quem adere passa a ter razdes internas para examinar sua vida
a luz dos fundamentos: o uso de poder, a maneira de ouvir, a res-
posta ao dano e a disposigdo de corrigir-se. Essa exigéncia alcanga
também os intérpretes e dirigentes. Uma orientagio que contradiga
a dignidade nio se torna legitima por ser dada em nome da cons-
ciéncia fundamental. A fidelidade pode exigir discordincia. Um
dirigente que pede a um adepto que se afaste da prépria familia “em
nome da unidade” estd pedindo o contririo do que os fundamentos
sustentam; a resposta fiel € a recusa.

A obra pede, portanto, uma adesio que conserve juizo préprio.
Seu estudo deve tornar o leitor mais capaz de distinguir convicgio,
argumento e fato, inclusive quando essa capacidade o levar a rejeitar
alguma interpretagdo aqui desenvolvida. A pertenga a uma comuni-
dade nio substitui a responsabilidade pessoal de compreender aquilo

que se aceita.

> Investigada no capitulo 3 p. 27; referida no capitulo 23 p.187.
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2

Os graus da afirmacio

Dois amigos discutem até tarde. Um diz “eu sei”; o outro diz “eu
acredito”; um terceiro, calado, pensa que os dois estdo dizendo a
mesma coisa com palavras diferentes. Nio estio. Antes de afirmar
qualquer coisa sobre a existéncia, ¢ preciso saber com que forga se

afirma.

O rigor nio consiste em falar de tudo com a mesma seguranga. Con-
siste em adequar a seguranga da linguagem a for¢a daquilo que a
sustenta. Uma convicgdo pode ser profunda e continuar sendo uma
convic¢io; uma dificuldade pode permanecer sem solugio e ainda
assim ser examinada com precisdo. As distingdes deste capitulo ori-

entam o restante da obra.

O que é assumido e o que é concluido?

Fundamento ¢ uma proposi¢io assumida como ponto de partida da
doutrina. Consequéncia, no sentido aqui adotado, ¢ uma conclusio
que se segue de premissas identificdveis, por uma relagio argumen-
tativa que deve ser examinada; nio se trata do efeito produzido por
uma a¢do. O fundamento pode receber razdes de plausibilidade, mas
nio se torna consequéncia apenas porque ¢ repetido ao final de uma
exposigao.

Se se assume a igual dignidade das pessoas e se reconhece que
uma prdtica subordina o valor de alguém a sua utilidade, hd uma
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razio interna para rejeitar essa pratica. A conclusio depende do
compromisso normativo declarado. J4 a proposi¢io de que existe
uma consciéncia fundamental una nio decorre do fato de ser desejével
tratar as pessoas com respeito. A conveniéncia de uma crenga nio
demonstra a realidade de seu objeto.

Uma consequéncia também pode depender de fatos de uma situ-
acdo. Para julgar uma omissio, é necessirio saber, entre outras coisas,
o que o agente podia perceber e fazer. A doutrina fornece critérios,
nio conhecimento automdtico dos casos. Separar principios, infor-
magoes € inferéncias permite corrigir um julgamento sem ﬁngir que
todo erro era inevitdvel ou, no extremo contririo, abandonar um
fundamento porque alguém o aplicou mal. Assumir nio é provar;

concluir nio é aplicar.

> Investigada no capitulo 2 p. zo.

O que € uma interpretagdo provisria, e o que € uma questdo aberta?

Uma interpretagio provisria ¢ uma maneira de desenvolver os fun-
damentos quando eles admitem mais de uma leitura coerente. Ela
¢ adotada para tornar o pensamento operdvel, acompanhada das ra-
zbes que a favorecem e dos limites que impedem tornd-la obrigatdria.
Uma questdo aberta é aquela para a qual os elementos disponiveis
nio permitem sequer uma preferéncia suficientemente justificada,
ou cuja dificuldade permanece apesar da interpretagio escolhida.

A criagdo serd compreendida provisoriamente como dependéncia
das existéncias em relagdo ao principio criador. Essa leitura permite
examinar a rela¢do de fundamento sem impor um primeiro instante.
Jd a pergunta se criador e consciéncia fundamental sio uma mesma
realidade permanece aberta: a distingdo de suas fun¢des conceituais
nio oferece razio suficiente para decidir sua identidade ou separagio.

O cariter provisério de uma interpretagio precisa ter contetido.
Deve-se poder dizer o que ela esclarece e em que ponto falha. A
expressio integragio das experiéncias, por exemplo, explicita que
compreender exige mais que acumular vivéncias; permanece incom-
pleta enquanto nio explica como a aquisi¢do se conserva. A questio

aberta ganha precisio quando identifica essa falta, em vez de apenas
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invocar o mistério. E assim que uma resposta pode melhorar sem

que uma certeza seja inventada.

> Investigada no capitulo 2 p. zo.

Quando se sabe, e quando apenas se cré?

Crenca ¢ a aceita¢do de uma proposi¢io como verdadeira. Conheci-
mento, no uso adotado neste livro, requer verdade e uma justificagio
adequada ao tipo de afirmagio; a intensidade da convicgio, sozinha,
nio satisfaz essa exigéncia. Essas sio condigdes necessdrias de uma
defini¢io de trabalho, ndo uma solugio completa para os problemas
de distinguir conhecimento, acerto casual e crenga bem sustentada.

Uma pessoa pode saber o que determinada doutrina ensina sem
saber se sua metafisica é verdadeira. Alguém pode conhecer com
exatiddo o que uma religido ensina sobre a vida depois da morte e
nio saber se isso ¢ verdadeiro: o primeiro conhecimento é sobre um
ensinamento; o segundo seria sobre o mundo. Pode também compre-
ender uma dedugio e reconhecer que ela s6 estabelece o que se segue
de premissas cuja verdade continua em disputa. O conhecimento do
argumento nio deve ser confundido com conhecimento indepen-
dente de todas as suas premissas. Essa distingdo impede que uma
exposi¢io organizada seja recebida como demonstragio do mundo
que descreve.

Experiéncias pessoais de significado, comunhio ou profundidade
merecem escuta, mas sua interpretagdo nio € automaticamente com-
partilhdvel como prova. Do fato de alguém sentir uma unidade nio
decorre que tenha conhecido a estrutura total do ser. O sentimento
pode orientar sua vida e motivar investiga¢do. Ndo autoriza impor
aos demais a conclusio metafisica, nem atribuir inferioridade aqueles
que nio tiveram experiéncia semelhante. Sentir a unidade nio ¢ saber

que ela existe.

> Investigada no capitulo 2 p. 2o0.
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Uma doutrina coerente ¢, por isso, verdadeira?

A coeréncia é necessdria 4 qualidade de uma doutrina, mas nio basta
para estabelecer sua verdade. Mais de uma concepgio pode ser co-
erente e dar conta, de modos distintos, da experiéncia que conhe-
cemos. Diante de um objeto desaparecido, duas hipéteses podem
ser igualmente coerentes — alguém o levou, alguém o guardou em
outro lugar — e apenas uma delas ¢ verdadeira; a coeréncia nio diz
qual. A unidade consciente, a independéncia dltima das pessoas e
outras concepgoes do fundamento precisam ser comparadas pelo que
afirmam e pelo que conseguem explicar. A auséncia de contradigio
numa delas nio refuta as demais.

A doutrina pode oferecer razoes de interesse filoséfico: compre-
ende as vidas conscientes como manifestagées de uma mesma reali-
dade consciente e procura esclarecer seu pertencimento sem reduzi-lo
a utilidade da convivéncia. Essas escolhas também trazem dificulda-
des, sobretudo explicar a pluralidade de sujeitos privados. Nio se
pode contabilizar apenas o que uma posi¢io promete esclarecer e
deixar fora de exame os problemas que introduz. O balango pode
sustentar uma adesio refletida sem produzir uma conclusio obriga—
téria.

A fecundidade moral pertence a outro exame. Uma crenga pode
inspirar cuidado e continuar metafisicamente incerta; pode receber
usos abusivos que contradigam seus principios ou revelem ambigui-
dades de sua prépria formulagio. Por isso, o exame deve alcangar
tanto a conduta dos adeptos quanto a linguagem que a orienta. A
doutrina responderd por corrigir uma formulagio que facilite domi-
nagio, sem apresentar essa corre¢io ética como prova de sua cosmo-

logia. Coeréncia é condigdo; nio ¢ veredito.

> Investigada no capitulo 2 p. 20; referida no capitulo 3 p. 27.

Para que servem as objegoes?

A objegio testa uma afirmagio onde ela parece menos segura. Uma
critica 2 unidade, por exemplo, pode sustentar que ser consciente é
ter um campo préprio de experiéncia e que, havendo muitos campos

W
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privados, jd haveria muitas realidades conscientes fundamentais. Essa
critica alcanga a prépria tese; nio ¢ respondida por reiterar que as
pessoas devem ser fraternas.

A resposta precisa examinar a premissa segundo a qual a unidade
de um campo de acesso define necessariamente a unidade de toda rea-
lidade consciente. O livro propde distinguir essas unidades e investiga
o alcance da distin¢do. Enquanto nio explicar suficientemente sua
relagdo, conservard a obje¢io. Hd ganho em tornar o problema pre-
ciso, mas esse ganho nio deve ser apresentado como demonstragio
de sua solugio.

O critico ndo precisa oferecer uma teoria inteira para identificar
uma inferéncia invdlida. Quem sustenta a tese tem o encargo de
apresentar as razdes pertinentes. Como num tribunal, quem afirma
prova; quem duvida nio precisa ter outra teoria para apontar a falha.
Esse encargo admite respostas diferentes: corrigir, restringir uma
conclusio, esclarecer uma distingdo ou reconhecer a insuficiéncia. A
obje¢do cumpre sua fun¢io quando pode alterar o pensamento, em

vez de ser recebida apenas como ocasido para reafirmé-lo.

> Investigada no capitulo 2 p. 20; referida no capitulo 27 p. 218.

Como sustentar um fundamento sem declard-lo infalivel?

Significa reconhecé-lo como constitutivo da doutrina e admitir que
sua verdade nio fica protegida contra todo exame. Enquanto a obra
permanecer esta doutrina, a unidade fundamental das existéncias
e a igual dignidade das pessoas integrardo sua identidade. Se esses
compromissos forem abandonados, haverd uma transformagio do
préprio pensamento, que deverd ser reconhecida com clareza.

Essa estabilidade de identificagio nio equivale a uma garantia
de verdade. Uma comunidade pode manter seus fundamentos en-
quanto estuda objegdes, revé interpretagdes e corrige préticas. Pode
ainda reconhecer que uma dificuldade se tornou suficientemente
grave para exigir reconsidera¢o de uma premissa. A honestidade
pede que nio se chame mera mudanga de linguagem aquilo que

altera substancialmente o conteddo.
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As normas de convivéncia ocupam outro plano. Hordrios de
encontro, formas de estudo e modos de organiza¢io nio possuem
o mesmo estatuto da dignidade. Sio instrumentos revisiveis a luz
dos fins que devem servir. Mudar o dia da reunido ¢ uma decisio
administrativa; mudar o que se afirma sobre a dignidade seria mudar
de doutrina. J4 aliberdade de consciéncia limita o modo de rever e de
conservar qualquer regra: ninguém adquire dominio sobre a pessoa
porque ela ingressou numa comunidade. Uma doutrina capaz de
orientar a vida deve poder ser examinada por quem a vive, sem que a
prépria pergunta lhe custe a dignidade. Um fundamento pode ser

firme e, ainda assim, examindvel.

> Investigada no capitulo 2 p. 20; referida no capitulos 23 p.187 e 28 p. 225.
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CAPITULO

3

A unidade e os centros da
experiéncia

No 6nibus lotado, uma jovem chora sem barulho; ninguém sabe por
qué, e ninguém sente o que ela sente. A doutrina diz que o que hd
de consciente nela é a mesma realidade que hd de consciente em cada
um dos passageiros — e, ainda assim, o choro ¢ s6 dela. Sustentar as

duas coisas 20 mesmo tempo ¢ o trabalho deste capitulo.

A unidade aqui proposta pretende alcangar o préprio fundamento
das existéncias. Nio se trata apenas de colaboragio, semelhanga de
sentimentos ou dependéncia reciproca. A doutrina sustenta que a
pluralidade humana manifesta uma realidade consciente una. Ao
mesmo tempo, reconhece que cada pessoa vive a partir de uma posi-
¢do que nenhuma outra ocupa inteiramente.

Essas duas afirmagbes devem conservar sua forga. Se a primeira for
reduzida a uma imagem de solidariedade, abandona-se o contetido
metafisico da doutrina. Se a segunda for reduzida a uma aparéncia
sem valor préprio, abandona-se a realidade das pessoas. Cabe inves-
tigar a relagdo entre ambas sem presumir que nomed-la equivale a

explicd-la.
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13. O queé a consciéncia fundamental?

Em termos simples: uma sé realidade consciente, muitas vidas reais,
e nenhuma dessas vidas € a totalidade dela. Entende-se uma realidade
consciente numericamente una, da qual as diversas existéncias hu-
manas s3o manifesta¢des. “Numericamente una” quer dizer que se
trata de um mesmo fundamento, e nio de virios fundamentos seme-
lhantes. A consciéncia que se manifesta em uma vida tem, segundo a
doutrina, a mesma realidade fundamental daquela que se manifesta
nas demais. Essa unidade nio é uma personalidade coletiva nem a
amplia¢io do pensamento particular de quem I¢ estas pginas.

Quando alguém diz “eu”, refere-se ordinariamente a uma vida
delimitada: suas lembrangas, seu corpo, suas relagdes, suas possi-
bilidades de ag¢do. Esse eu situado nio conhece por dentro todas
as demais vidas. Suas preferéncias e seus limites de conhecimento
pertencem a essa perspectiva; nio podem ser atribuidos, sem outra
razio, ao fundamento inteiro.

Chamar consciente a esse fundamento afirma que a experiéncia
pertence a sua prépria realidade. As vidas conscientes sio compreen-
didas como modos dessa mesma realidade consciente, e nio somente
como efeitos independentes produzidos por uma causa comum. Essa
afirmacido nio decide se o principio criador possui consciéncia. O
termo tem, assim, um compromisso maior que o de admitir uma
causa desconhecida da consciéncia.

Permanece aberta a forma dessa consciéncia fundamental. O livro
ndo estabelece uma perspectiva total na qual todas as experiéncias es-
tejam reunidas, nem pensamentos semelhantes aos humanos. Afirma
um fundamento consciente e procura compreender sua manifestagao
em perspectivas particulares; essa relagio, embora determinada em
seu propdsito, ainda requer explica¢do. Uma s realidade consciente;

nenhuma pessoa ¢ a totalidade dela.

> Investigada no capitulo 4 p. 35; referida no capitulos1p.12 € 24 p.195.
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14. Em que sentido cada pessoa é uma manifestagio da mesma

15.

consciéncia?

Sdo manifestagdes porque a consciéncia individual é compreendida
como uma forma situada de existéncia da mesma realidade consci-
ente fundamental. A relagdo proposta é mais estreita que a de origem
comum: duas coisas podem ser produzidas por uma causa e perma-
necer inteiramente distintas em seu ser. Dois irmios tém os mesmos
pais e a mesma herancga genética, e sio dois seres separados; a origem
comum nio faz de um a manifestagio do outro, nem de ambos a
manifesta¢io de um sé ser. A doutrina afirma, das existéncias hu-
manas, uma relagio mais forte do que essa. Aqui se afirma que a
vida consciente de cada pessoa ¢ um modo real de manifestagio do
fundamento uno.

Essa formulagio conserva a diferenga entre manifestagio e identi-
dade irrestrita. A pessoa existe sob condigdes determinadas: situagio
corporal, histéria vivida, relagoes estabelecidas e limites de acesso a
experiéncia. Essas condi¢oes constituem sua vida concreta. Ela ndo é
uma representagio fingida nem uma aparéncia que se possa descartar
depois de reconhecer o fundamento.

Dizer “manifesta¢io” localiza a relagdo que precisa ser explicada;
nio descreve como ela se realiza. Falta compreender por que a re-
alidade consciente una se apresenta em centros cuja experiéncia ¢
privada e cuja agdo possui autoria propria. A doutrina assume que
esses centros e seu fundamento sio reais. Sua tarefa filoséfica con-
siste em articular as duas afirmagdes, preservando a for¢a de ambas.

Manifestar nio ¢ apenas descender; e ainda falta dizer como.

> Investigada no capitulo 4 p. 35.

Uma consciéncia e muitas consciéncias: ndo é contradigdo?

Nio, porque a unidade ¢ afirmada do fundamento e a pluralidade,
das pessoas. Haveria contradigdo imediata se se afirmasse que existe
exatamente um centro individual de experiéncia e, no mesmo sentido,
muitos centros individuais. O livro distingue a realidade consciente

fundamental, numericamente una, das pessoas, realmente distintas.
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A unidade ¢ predicada do fundamento; a pluralidade, dos sujeitos
situados.

Essa distingdo permite atribui¢des precisas. Uma pessoa conhece
determinada promessa; outra a ignora. O conhecimento e a igno-
rincia pertencem a perspectivas distintas. Nio se estd dizendo que
o mesmo sujeito individual sabe e nio sabe a mesma coisa sob as
mesmas condi¢des. A relagdo com um fundamento comum nio
transfere os predicados pessoais de um centro para outro.

A obje¢io mais forte comega depois desse esclarecimento: talvez
ser uma consciéncia exija possuir uma perspectiva prépria e indivisa.
Se for assim, como chamar consciente a uma realidade cuja unidade
nio foi definida por um campo tnico de vivéncia? E, caso exista esse
campo, como as perspectivas privadas se relacionam com ele sem
perder sua realidade?

A interpretagio adotada admite que a unidade consciente possa
ser mais fundamental que a unidade de acesso caracteristica da pessoa
humana. Isso formula a tese e evita uma contradi¢o produzida
por confusio de sujeitos. Ainda nio demonstra sua possibilidade
metafisica. Resta explicar o vinculo pelo qual os diversos centros sio
manifestagdes de uma consciéncia, em vez de apenas consciéncias
distintas as quais se atribuiu um nome comum. A contradigio se
desfaz; a explicagdo continua devida.

A natureza oferece um caso em que unidade e multiplicidade
convivem sem contradigio. Um ser humano é um sé organismo e, a0
mesmo tempo, dezenas de trilhoes de células, cada uma viva, com me-
tabolismo préprio, organizadas em tecidos, 6rgios e sistemas; abaixo
delas, moléculas, 4tomos e particulas. A unidade do organismo nio
¢ negada pela multiplicidade das células, e a vida de cada célula ndo
¢ anulada pela unidade do organismo. A analogia tem um limite
preciso, que a doutrina declara: o organismo ¢ composto por suas
células, a0 passo que a consciéncia fundamental nio é composta pelas
pessoas; a relagdo afirmada vai do fundamento as manifestagoes, e

ndo das partes ao todo. O exemplo mostra que “um e muitos” nio é,
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em si, uma contradi¢ao; nio mostra como a unidade consciente se

manifesta em sujeitos.

> Investigada no capitulo 4 p. 35; referida no capitulo 24 p.19s.

16. A unidade exige uma experiéncia que sinta tucdo?

A doutrina nio decide que a unidade tenha essa forma. O que afirma
¢ aidentidade do fundamento manifestado: nio h4d um fundamento
consciente ultimo para cada pessoa, mas a mesma realidade consci-
ente em todas as existéncias humanas. Essa identidade € assumida;
nio foi descoberta pela observagio de um sujeito que acompanhasse
todas as vidas.

A questio de um campo total e a da integragdo sio distintas. Um
campo total seria uma experiéncia na qual todas as vivéncias se apre-
sentassem conjuntamente. Integragio, no sentido desenvolvido no
capitulo 6, seria conservagio e articulagio de seus significados. Uma
biblioteca que guardasse todos os livros nio seria, por isso, alguém
que os compreendeu; a primeira imagem aproxima-se do campo total,
a segunda, da integra¢io. A primeira hipétese poderia oferecer uma
forma da segunda, mas integrar nio foi definido como sentir tudo
simultaneamente. O livro ndo exige um campo total para professar a
unidade; admite investigd-lo sem fazer dele a inica forma possivel de
compreender a integragio.

Cada interpretagio conserva um encargo. Se propde um campo
total, deve esclarecer sua relagio com as perspectivas privadas. Se o
dispensa, precisa explicar o que torna a realidade una propriamente
consciente e como nela se articula o aprendizado. A dificuldade fa-
vorece investigar a integragdo, mas nao a comprova. Também nio
estabelece um observador onisciente: reunir experiéncias, compre-
endé-las e conhecer tudo o que existe seriam afirmagdes diferentes.

Unidade nio exige que alguém sinta tudo.

> Investigada no capitulo 4 p. 35; referida no capitulos 7 p. 57 e 24 p.195.
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17. Sea raiz é a mesma, as pessoas deveriam pensar zgual ?

18.

Nio. Unidade de fundamento nio significa uniformidade de mani-
festagdo. Pessoas situadas em condigbes diferentes recebem informa-
¢oes diferentes, desenvolvem vinculos diferentes e deliberam a partir
de histérias que nio sio intercambidveis. A doutrina nio exige que
a realidade comum produza a mesma resposta em cada existéncia.
Dois filhos criados na mesma casa saem dela com temperamentos
opostos, e nenhum deles manifesta menos a raiz comum por isso.

Da unidade metafisica ndo decorre a identidade de todas as pro-
priedades pessoais. Manifestar o mesmo fundamento nio faz de uma
lembranga, inten¢do ou preferéncia de alguém uma propriedade de
outra pessoa.

A unidade também nio determina um modelo humano ao qual
todos devam conformar-se. Uma comunidade deve reconhecer o
mesmo valor em pessoas reservadas ou expansivas, inclinadas ao es-
tudo ou ao trabalho pritico. Essas diferengas nio concedem licenga
para ferir direitos e dignidade. O juizo moral incide sobre condutas
e relagdes, no sobre a distincia em relagio ao temperamento de um
dirigente.

Confundir unidade com uniformidade produz uma consequén-
cia oposta a fraternidade: passa-se a exigir que o outro deixe de ser
singular para ser aceito. A unidade proposta oferece uma razio de

proximidade; ndo concede um direito de assimilagao.

> Investigada no capitulo 4 p. 3s.

O que torna cada pessoa vinica?

A singularidade estd na existéncia concreta de um sujeito cuja expe-
riéncia se organiza a partir de uma posi¢do prépria. Nio consiste
apenas numa lista exclusiva de qualidades. Duas pessoas podem ter
interesses semelhantes e, ainda assim, permanecer distintas: a alegria
de uma nio ¢ imediatamente sentida pela outra, e a decisio de uma
nio é automaticamente a decisio da outra.

A histéria vivida participa dessa singularidade. Uma promessa
recebida, um cuidado recusado, uma amizade construida e uma tarefa
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assumida adquirem sentido no interior de determinada vida. Mesmo
quando fatos semelhantes ocorrem a muitas pessoas, suas relagoes e
seus significados nio se tornam idénticos.

Também os limites importam. Cada pessoa precisa agir sem co-
nhecer tudo, responder por escolhas realizadas em circunstincias
préprias e reconhecer aquilo que nio pode legitimamente decidir
por alguém. A limitagio nio constitui somente uma falta a ser supe-
rada; ela demarca relagbes nas quais ouvir, perguntar e respeitar sio
necessarios.

Nio se afirma que a singularidade esteja integralmente explicada
pelo corpo, pela meméria ou pelo meio. Esses elementos permitem
descrever a vida individual, mas nio resolvem sozinhos a questio de
sua origem. Para a ética da doutrina, basta uma conclusio decisiva:
nenhuma descri¢do geral da humanidade substitui a consideragio de
quem estd concretamente diante de nés.

> Investigada no capitulo 5 p. 43.

E o corpo, que lugar tem nisso?

O corpo integra a maneira pela qual a pessoa se encontra no mundo.
Por ele, ela ocupa um lugar, experimenta possibilidades e impedimen-
tos, estabelece contato e fica exposta ao cuidado ou a violéncia. A
doutrina nio autoriza tratar essa condi¢io como detalhe irrelevante
de uma existéncia supostamente verdadeira em outro plano.

O corpo nio precisa ser declarado a totalidade metafisica da pes-
soa para que merega prote¢do. Uma agressio corporal atinge uma
vida concreta; ndo se torna menor porque alguém acredita numa
consciéncia que ultrapassa as limita¢es atuais. Alimentagio, des-
canso, abrigo e atendimento adequado pertencem ao respeito pela
pessoa, e ndo a uma categoria inferior de cuidados. Dizer a alguém
com fome que “o essencial ¢ o espirito” é usar a metafisica para negar
o almogo.

A relagdo tltima entre consciéncia e corpo permanece aberta. Os
fundamentos nio estabelecem de que modo a experiéncia depende
das condigdes corporais, nem autorizam uma descrigio completa da

consciéncia separada delas. Reconhecer essa abertura impede que a
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convicgio religiosa seja utilizada para dispensar a atengdo aos limites
presentes.

Também impede a apropria¢io do corpo alheio em nome da uni-
dade. O corpo de outra pessoa nio se torna disponivel porque se
afirma uma raiz espiritual comum. Quanto mais intima for a esfera
atingida por uma agio, mais necessiria serd a consideragio da vontade,
da seguranca e das condiges de consentimento de quem a sofrerd.

- Investigada no capitulo 5 p. 43; referida no capitulo 20 p.156.

Isto é uma tese ou s0 outra maneira de falar?

A diferenga estd em afirmar um s6 fundamento, e nio apenas seme-
lhanga ou origem comum. A proposi¢io tem um contetido que a
distingue de alternativas: as existéncias humanas manifestam uma
realidade consciente numericamente una. Uma concepgio de consci-
éncias ultimas inteiramente independentes a recusa. Também diverge
dela uma concepgio que atribua a todas as pessoas a mesma causa,
mas considere cada consciéncia um ser fundamentalmente separado.
Semelhanga, cooperagio e origem comum podem existir em ambas;
aidentidade do fundamento ¢ a afirmagio especifica deste livro.

Por que adotd-la? Para quem adere, ela retine numa interpretagio
a realidade da experiéncia, a singularidade de suas perspectivas e um
pertencimento que alcanga o préprio ser. A diferenga entre pessoas
passa a ser pensada no interior de uma unidade consciente, e ndo
como isolamento dltimo. Essa articula¢io oferece uma razio filosé-
fica para investigar a tese e uma razio religiosa para nela reconhecer
sentido.

Seu poder de reunir essas convicgdes nio resolve a escolha entre
metafisicas rivais. Outras concep¢des podem reconhecer a realidade
da experiéncia e defender a fraternidade; a unidade proposta, por
sua vez, assume a dificuldade de explicar os centros privados. O livro
nio dispoe de um critério observivel que decida a disputa. A adesio
¢ uma preferéncia metafisica refletida, cujo alcance deve permanecer
distinto de uma demonstragio.

Para o adepto, a diferenga espiritual aparece no modo de com-

preender o encontro. A vida alheia permanece outra vida; em seu
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fundamento, nio estd apartada da realidade consciente que também
se manifesta em nds. A verdade dessa convicgdo deve ser examinada
pelas razdes que a sustentam; seu uso espiritual, pela responsabili-
dade com que ¢ vivido. A adesdo, por si, nio confere superioridade a
quem a professa. E uma tese sobre o que somos, nio um jeito novo

de dizer que somos parecidos.

> Investigada no capitulo 1 p.12; referida no capitulos 4 p. 35 € 24 p.195.
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CAPITULO

=

A pessoa e a identidade

Depois de um acidente, um homem ji nio reconhece a esposa nem
lembra o nome dos filhos. A familia pergunta ao médico se ele “ainda
éele”. A pergunta ¢ sincera e contém vdrias perguntas; separd-las é a

Unica maneira de responder a qualquer uma delas.

A unidade fundamental nio resolve, por si, o problema da identidade
pessoal. A pergunta “quem sou?” pode pedir informagdes diferentes:
a identificagio de uma pessoa, a descri¢do de sua personalidade, a
continuidade de sua histéria ou a natureza dltima de seu ser. Con-
fundir essas perguntas faz uma resposta legitima invadir o lugar de
outra.

Dizer que duas pessoas tém o mesmo fundamento nio permite
atribuir a uma o que a outra fez. A precisio serve a protegio da
verdade e da responsabilidade.

Pessoa e personalidade sdo a mesma coisa?

Pessoa ¢ o sujeito singular de uma vida e o destinatdrio de considera-
¢do moral. Personalidade ¢ a configuragio de disposi¢oes, maneiras
de sentir, hébitos e formas de agir que caracteriza alguém em deter-
minado perfodo. A personalidade pode alterar-se profundamente
sem que o valor da pessoa seja reduzido ou condicionado a essas
alteragoes.
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A PESSOA E A IDENTIDADE

Uma pessoa pode tornar-se mais paciente, desconfiada, generosa
ou retraida. Pode abandonar convicgdes, rever maneiras de convi-
ver e perder aptiddes antes centrais em sua apresentagio ao mundo.
Esses processos modificam aspectos de sua vida, mas nio tornam
sua dignidade maior ou menor. Um pai que se torna irascivel com a
doenga continua sendo o pai, e ndo uma versio de menor valor dele.

E necessdrio separar valor pessoal e avaliagio das disposiges. A
crueldade merece reprovagio; a pessoa cruel nio deixa, por isso, de
ser destinatdria de limites justos e tratamento digno. A generosidade
merece reconhecimento; a pessoa generosa nio adquire o direito de
dominar outras vidas. Nenhuma configuragio psicolégica concede
dignidade exclusiva a quem a possui.

Essa distingdo também protege quem nio pode atualmente apre-
sentar uma personalidade reconhecivel pelos padrées habituais de
convivéncia. O respeito devido a uma vida humana nio depende de
ela produzir uma narrativa clara sobre si, exibir qualidades admiradas
ou corresponder a imagem que seus familiares guardam. A pessoa

nio é uma prestagﬁo de desempenho pSiCOlégiCO perante 0S outros.

> Investigada no capitulo 5 p. 43.

Que duas coisas diferentes “identidade” pode significar agui?

A identidade do fundamento significa, nesta obra, que uma mesma
realidade consciente se manifesta nas diferentes existéncias. A iden-
tidade psicoldgica diz respeito a organizagio de uma vida mental:
suas lembrangas acessiveis, seu sentido de continuidade, seus proje-
tos, vinculos e disposigdes. Sio perguntas distintas: qual é o funda-
mento destas vidas e como uma pessoa se reconhece no curso da sua?
Quando alguém sofre amnésia depois de um traumatismo craniano
e os familiares perguntam se continua sendo a mesma pessoa, a per-
gunta ¢ psicoldgica; nada nela decide o que ¢ o fundamento de sua
vida.

A expressio “identidade metafisica” serd empregada apenas para
aidentidade do fundamento. As pessoas sio distintas; nio se afirma
que cada uma seja, sem qualificagdo, idéntica a consciéncia funda-

mental inteira. Se duas pessoas fossem cada qual numericamente
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A PESSOA E A IDENTIDADE

idénticas a ela nesse sentido irrestrito, seriam idénticas entre si. A
doutrina afirma, em vez disso, que ambas manifestam o mesmo fun-
damento, cada qual em sua existéncia singular.

Essa formulagio permite conservar a verdade das atribui¢oes pes-
soais. Quem fez uma escolha foi aquele agente, nas condi¢oes em que
deliberou. Sua relagio com a consciéncia una nio torna a escolha de
todos. Ao mesmo tempo, a relagio de manifestagio precisa ser mais
que uma associagdo verbal: seu contetido € a presenga situada da
mesma realidade consciente. Como essa presenga comporta sujeitos
distintos continua sendo a dificuldade central.

Uma consequéncia prética esclarece o alcance da distingdo: com-
partilhar o fundamento de alguém nio equivale a recuperar suas
lembrancas ou falar em seu nome. A identidade afirmada informa
uma relagio metafisica; conhecer uma pessoa exige atengio a sua
histdria,  sua palavra e as condiges presentes do encontro. A pro-
tundidade do vinculo professado oferece uma razio para aumentar o
interesse por essa vida sem nos entregar seu contedo. Compartilhar

o fundamento nio ¢ conhecer a pessoa.

> Investigada no capitulo 5 p. 43.

Se todos somos um, os nomes e os limites entre pessoas deixam de ser
verdadeiros?

Nio. Um nome préprio identifica alguém em relagdes concretas, e
essas relagdes continuam verdadeiras. Quando se pergunta quem fez
uma promessa, quem recebeu um pagamento ou quem necessita de
protegio, a resposta deve apontar a pessoa envolvida. “Todos somos
um” nio responde adequadamente a essas perguntas. Se o dinheiro
sumiu do caixa, saber que todos manifestam a mesma consciéncia
nio diz quem o levou.

As distingoes individuais permitem reconhecer a¢des, necessida-
des e direitos. Elas ndo sio simples convengdes dispensdveis diante
de uma verdade superior. A promessa feita por uma pessoa nio
obriga automaticamente outra, e uma escolha desconhecida de al-
guém nio pode ser apresentada como manifestagio de sua vontade

apenas porque existe uma unidade fundamental.
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Pode haver convengdes na maneira de nomear, registrar e descre-
ver pessoas. A realidade a que essas convengoes procuram atender,
contudo, nio se reduz aos nomes. H4 diferentes centros de expe-
riéncia, diferentes posigoes numa relagio e diferentes capacidades
de intervir em determinado acontecimento. A linguagem precisa
preservar essas diferencas para dizer a verdade.

Uma metafisica que tornasse impossivel identificar quem foi atin-
gido por uma a¢io prejudicaria a prépria justica que pretende funda-
mentar. Porisso, a unidade deve ser formulada de maneira compativel
com a verdade das atribuiges locais. Nio hd elevagio espiritual em
responder de modo indistinto quando a situagio exige saber quem
precisa de auxilio e quem deve interromper uma conduta. “Todos
somos um” nio responde a quem pergunta quem fez o qué.

> Investigada no capitulo 5 p. 43.

Quem muda muito continua sendo a mesma pessoa?

Nio ¢ necessdrio postular uma personalidade imutdvel para reco-
nhecer continuidade pessoal. A vida de alguém inclui mudangas,
revisdes e perdas. Seu percurso nio deixa de ser um percurso porque
as etapas diferem entre si. A permanéncia de uma pessoa nio deve ser
confundida com a repeti¢io de um conjunto fixo de caracteristicas. O
préprio corpo ensina isso: grande parte de suas células é substituida
ao longo dos anos, embora alguns neur6nios durem a vida inteira, e
os 4tomos que o compdem, salvo o hidrogénio, foram forjados em
estrelas muito antes de qualquer nascimento. A pessoa permanece
enquanto a matéria passa; identidade nio ¢ identidade de material.
Alteragdes profundas de memoria, vontade ou reconhecimento
podem tornar incerta a continuidade psicolégica. A doutrina ndo
oferece um critério completo que elimine essas dificuldades.
Mesmo nesses casos, duas orientagdes permanecem. A primeira é
nio fabricar certezas metafisicas para substituir a atengio a situagio
concreta. A segunda ¢é nio fazer da incerteza conceitual uma razio
para suspender o cuidado. Quem ji nio consegue narrar sua histdria
continua sendo alguém a quem se deve prote¢io, escuta possivel e

consideragio.
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Na vida comum, a mudanga também nio dissolve automatica-
mente compromissos. Dizer “jd ndo sou como antes” pode descrever
uma transformagio sincera, mas nio basta para apagar os efeitos de
atos anteriores. Quem abandonou uma divida e hoje se diz outra
pessoa continua devendo; a mudanga pode alterar o modo de pagar,
nio o fato de que se deve. A continuidade relevante para responder
a esses efeitos precisa ser examinada com justica. A possibilidade de
transformar-se exige que a pessoa nio seja aprisionada numa descri-
¢do antiga; a responsabilidade exige que a transformagio nio seja
apenas uma fuga verbal.

> Investigada no capitulo 5 p. 43.

Quem ndo pode dizer “en” tem menos dignidade?

Nio. A dignidade ¢ um fundamento moral da doutrina e nio um
prémio concedido por determinado grau de autoconsciéncia. Se
dependesse da capacidade atual de compreender e defender o préprio
valor, justamente aqueles que mais necessitam de prote¢io poderiam
receber menos consideragio.

O termo “consciéncia individual” descreve a vida consciente situ-
ada; ndo estabelece um exame de aptiddo ao qual alguém tenha de se
submeter para ser pessoa. A presenga, a auséncia momentinea ou a
dificil avaliagdo de certas capacidades ndo autoriza transformar uma
vida em objeto disponivel. Limites no acesso a experiéncia de alguém
recomendam prudéncia, nio desconsideragio.

Uma crianga pequena, uma pessoa incapaz de comunicar-se na-
quele momento e alguém com limitagoes profundas nao precisam
formular uma filosofia do eu para serem respeitados. Suas necessida-
des devem ser consideradas com atengio as possibilidades concretas
de expressio, aos vinculos existentes e 4 obrigagio de evitar abusos
de quem decide em seu auxilio.

A consciéncia fundamental nio serve aqui como recurso para
medir quem a manifesta “mais”. Tal medida nio foi fornecida pelos
principios e introduziria uma hierarquia incompativel com a digni-
dade igual. Podem variar as capacidades, as formas de participagio e

os auxilios necessdrios. O valor da pessoa ndo varia com elas. Reco-
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nhecer diferengas é indispensével ao cuidado; converté-las em graus

de merecimento é outra coisa.

> Investigada no capitulo 5 p. 43; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.

26. A minba bistdria ainda importa, se hd uma realidade maior?

Conserva valor porque foi efetivamente vivida por alguém e afetou
outras vidas. Uma histdria ndo precisa ser a totalidade da realidade
para possuir importincia prépria. O cuidado prestado a um amigo,
a reconciliagio buscada com honestidade e o trabalho realizado com
responsabilidade tém valor no dmbito em que aconteceram.

Nio ¢ necessdrio afirmar que cada lembranga serd preservada para
sempre para reconhecer esse valor. A doutrina nio dispoe de funda-
mentos que permitam assegurar a conservagio integral das biografias
numa memoria universal. Fazer tal promessa introduziria uma des-
cri¢io da continuidade que ainda precisa ser examinada.

H4 uma tentagio diferente, igualmente indevida: supor que
aquilo que nio dura indefinidamente jamais importou. Essa conclu-
sio confundiria duragio com valor. Um copo de dgua oferecido a
quem morrerd amanhi nio vale menos por isso. Uma atengio breve
pode aliviar uma angustia real; uma injustica breve pode produzir um
dano que deve ser reconhecido. A realidade moral do acontecimento
nio espera uma garantia de perpetuidade.

Também nio cabe olhar para a prépria histéria como simples
ensaio de uma vida futura presumidamente mais importante. As
relagbes presentes possuem exigéncias préprias. Quem adia indefi-
nidamente a presenca, a honestidade ou a reparagio, confiando que
outras existéncias oferecerio novas oportunidades, substitui pessoas
concretas por uma expectativa. A unidade fundamental ndo autoriza
essa troca: a vida que pede resposta ¢ esta, nas condigoes em que estd

sendo vivida.

> Investigada no capitulo 5 p. 43; referida no capitulo 11 p. 88.
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A PESSOA E A IDENTIDADE

Uma pessoa pode ser substituida por outra, ji que a consciéncia é a
mesma?

Nio. A unidade de fundamento nio torna intercambidveis as vidas
individuais. A singularidade de uma pessoa inclui relagdes e experién-
cias que nio podem ser simplesmente entregues a outra. A existéncia
de outros centros conscientes nio elimina a realidade de uma au-
séncia nem repde aquilo que deixou de poder ser vivido naquela
relagio.

Por isso, ndo seria coerente minimizar uma perda com a afirmagio
de que “a mesma consciéncia continua em todos”. Essa frase, mesmo
quando exprime uma crenga sincera, nio responde ao que foi per-
dido: a presenga determinada de alguém, sua forma de participar da
vida comum e as possibilidades préprias daquele encontro.

A doutrina pode oferecer um horizonte de confianga sem decretar
a insignificincia do luto. Nio conhece suficientemente o que sucede
a individualidade para descrever uma restauragio garantida de todos
os vinculos. A esperanga nio deve ser imposta como informagio,
nem utilizada para constranger uma pessoa a sofrer menos do que
sofre.

A nio substituibilidade vale também antes de qualquer perda.
Nio se pode sacrificar a integridade de alguém sob o argumento de
que o fundamento permanece intocado. O dano ocorre numa vida
real, e a preservagio abstrata de uma unidade nio o cancela. Uma
concepgio espiritual que esquega isso transforma a profundidade que
anuncia em indiferenca perante aquilo que se encontra ao alcance

do cuidado. Ninguém ¢ reposto por outra pessoa.

> Investigada no capitulo 5 p. 43; referida no capitulo11 p. 88.

Se ninguém se fez sozinho, a liberdade de cada um é so aparéncia?

Ser condicionado nio equivale a ser inexistente. A autonomia hu-
mana se exerce dentro de possibilidades e limites, por meio de capaci-
dades que podem ser cultivadas, impedidas ou enfraquecidas. Ela
nao exige que a pessoa seja a causa absoluta de si mesma ou esteja

separada de toda relagio.
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A autonomia ¢ uma exigéncia da dignidade: a vida de alguém
nio deve ser dirigida arbitrariamente por outrem. A unidade de
fundamento oferece uma interpretagio espiritual da rela¢io; ndo
fornece competéncia ilimitada para decidir por outra pessoa.

Quando alguém precisa de auxilio para escolher, o cuidado deve
procurar compreender sua vontade e ampliar, tanto quanto possi-
vel, sua participagdo. A limitagio de uma capacidade nio autoriza
presumir a incapacidade de todas. Uma pessoa que jd ndo consegue
administrar o préprio dinheiro pode continuar perfeitamente capaz
de decidir com quem quer morar. A ajuda pode sustentar a autono-
mia ou substitui-la por dominio; a diferenca aparece na aten¢io a
pessoa e na disposi¢do de justificar as intervengdes.

Uma decisdo comunitdria oferece exemplo simples. A comuni-
dade pode estabelecer hordrios para uma atividade comum; nio pode,
por isso, considerar-se proprietdria da vida interior de seus partici-
pantes. A existéncia compartilhada requer coordenagio em certas
matérias, mas nio fusio de vontades. Os limites da autonomia serdo
examinados 4 luz do dano e da responsabilidade, sem converté-la em

licenga absoluta ou em mera concessio dos mais fortes.

> Investigada no capitulo 6 p. 50; referida no capitulos12 p. 96 € 20 p. 156.
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CAPITULO

5

A alteridade no interior da
unidade

Uma mie tem certeza de que sabe o que o filho adulto precisa; ele
tem certeza de que ela nunca perguntou. Se os dois participam da
mesma consciéncia, por que a distincia entre eles ¢ tio real? Este
capitulo trata do outro — daquele que, mesmo na unidade, nio se

deixa adivinhar.

A alteridade ¢ a realidade do outro como sujeito cuja vida nio se
reduz ao acesso que temos a ela. Reconhecé-la nio exige negar a
unidade fundamental. Exige recusar a passagem indevida da unidade
para a apropriagio. O outro pode compartilhar a mesma raiz de ser e
continuar sendo alguém que precisa ser ouvido, que pode discordar
€ cujo consentimento nio se presume.

Reconhecer os limites de cada perspectiva permite transformar
a convicgido de proximidade numa disposigdo mais paciente de en-
contro. Presumir o conhecimento da vontade alheia teria o efeito

contrdrio.

29. Asoutras pessoas sio personagens da minha mente?

Nio. Essa afirmagio confundiria o eu individual com a consciéncia
fundamental. A doutrina reconhece cada pessoa como centro real de

experiéncia e ndo atribui 2 mente de uma delas a produgio de todas
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as outras. Aquilo que alguém desconhece continua podendo existir
€ importar para quem o vive.

O solipsismo, no sentido aqui recusado, admitiria como tnica
realidade pessoal o préprio eu e reduziria os demais a contetidos de
sua experiéncia. A doutrina afirma, ao contrério, que existem outros
sujeitos reais. A unidade proposta retira de qualquer eu particular a
pretensio de constituir sozinho a medida das demais existéncias.

Uma dificuldade filoséfica pode subsistir: como demonstrar ple-
namente, a partir da prépria experiéncia, a interioridade dos outros?
A obra nio pretende solucionar toda a questio do conhecimento
de outras mentes. Assume, entre seus fundamentos, a realidade das
experiéncias individuais e examina as consequéncias dessa admissio.
Seria contraditdrio invocar a unidade para negar uma realidade que
o préprio principio reconhece.

Na relagio concreta, isso significa que o sofrimento de alguém
nio se reduz ao incdmodo que sua expressio me causa. Sua alegria
nio depende de ser testemunhada por mim. Sua vida possui um
centro de interesse préprio, e minha compreensio parcial dela nio

limita o que ela é nem o valor que possui.

> Investigada no capitulo 6 p. 50; referida no capitulo 4 p. 3s.

30. A empatzkz me dd acesso direto ao que o outro sente?

A empatia pode aproximar-nos da experiéncia alheia, mas nio elimina
a distingdo entre compreender e viver. Imaginar a situagio de alguém
exige recorrer, em parte, a0s proprios recursos; por isso, existe sempre
o risco de substituir a experiéncia do outro por uma versio construida
a partir de nés mesmos.

A unidade fundamental nio fornece um acesso privilegiado que
dispense perguntas. Ninguém adquire, por aceitar a doutrina, a
capacidade de saber sem escuta o que outra pessoa sente, deseja ou
teme. A convic¢io de proximidade deve aumentar a disposi¢do de
aprender, e nio a certeza de jd conhecer.

Suponha-se que duas pessoas tenham perdido alguém préximo.
A primeira pode reconhecer algo da dor da segunda, mas nio deve

concluir que ambas necessitam do mesmo tipo de apoio. Uma deseja
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companhia; outra precisa de algum recolhimento. A semelhanga do
acontecimento nio apaga a singularidade da relagio nem a diferenca
da resposta.

Compreender exige, portanto, abertura a corre¢io. “Posso ter
entendido mal” ¢ uma frase compativel com a seriedade espiritual.
Nio enfraquece o cuidado; impede que ele se torne uma imposigao.
O reconhecimento de limites torna possivel uma presenga que acom-
panha sem colonizar e que oferece auxilio sem exigir que a pessoa

confirme a imagem formada a seu respeito.

> Investigada no capitulo 6 p. 5o.

Como onvir dlguém sem onvir apenas oque conﬁrma 0 quejdpemo?

E preciso admitir que a palavra do outro possa acrescentar algo que
ndo estava previsto em nossa interpretagdo. Escutar nio consiste
apenas em esperar que alguém termine de falar para recolocar sua
histéria numa doutrina jd pronta. A pessoa deve poder descrever o
que vive sem ser obrigada a aceitar antecipadamente o significado
que atribuimos a essa vida.

Uma convicgdo metafisica pode orientar quem escuta, mas nao
substitui o testemunho concreto de quem fala. Se alguém diz que
uma pritica espiritual lhe causa angustia, nio se deve responder auto-
maticamente que essa angustia comprova uma resisténcia ao aperfei-
¢oamento. Tal resposta impede o exame da pritica e retira da pessoa
a possibilidade de ser levada a sério.

Também nio se deve tratar toda autodescri¢io como conheci-
mento infalivel. Pessoas podem enganar-se a respeito de motivos,
consequéncias e lembrangas. A escuta respeitosa conserva o direito
de perguntar e de confrontar contradi¢des relevantes. Sua diferenga
estd em ndo decidir de antemio que qualquer discordincia confirma
a superioridade de quem interpreta.

Na doutrina aqui exposta, ouvir é uma disciplina de reconheci-
mento: admitir que existe um sujeito além da explica¢io que fizemos
dele. Por essa razio, a unidade nio diminui a importincia da palavra

individual. Se cada vida ¢ uma manifestagio real, sua particularidade
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ndo ¢ ruido a ser eliminado, mas matéria indispensdvel de compreen-
sdo.

> Investigada no capitulo 6 p. 50; referida no capitulo 21 p.173.

Se a raiz € comum, por que ainda existe intimidade?

A intimidade protege a pessoa contra a exposi¢io e a intervengio
indevidas em sua vida. Sua necessidade nasce das condi¢des reais
das relagdes humanas: informagdes podem ser usadas para constran-
ger, manipular, humilhar ou impedir que alguém conduza aspectos
legitimos de sua existéncia.

O fundamento comum nio equivale a um patriménio de infor-
magdes disponivel a todos. A doutrina nio afirma que as lembrangas
estejam publicamente acessiveis e, ainda que admitisse alguma in-
tegracdo em outro plano, isso nio concederia as pessoas presentes
autorizagio para invadir umas as outras. Uma possibilidade metafi-
sica ndo substitui o consentimento numa relagio concreta.

Guardar uma experiéncia para si nio ¢ necessariamente egoismo
ou recusa de fraternidade. Pode ser uma condi¢do de elaboragio,
segurancga ou liberdade. Quem nio conta ao grupo que estd em
tratamento nio estd escondendo a unidade; estd protegendo a prépria
vida. Uma pessoa pode participar sinceramente de uma comunidade
e ndo querer expor sua vida afetiva, suas dividas mais delicadas ou
acontecimentos dolorosos diante de seus integrantes.

Hi situagbes em que o cuidado de alguém exige considerar in-
formagdes e riscos que ultrapassam a preferéncia por reserva. Tais
situagOes precisam de razoes proporcionais e atengao as pessoas atin-
gidas; nio autorizam Vigilﬁncia geral. A regra moral permanece: a
curiosidade de quem deseja saber nio cria, por si, um direito sobre
aquilo que outro precisa resguardar. A confianga cresce quando esse
limite é respeitado e pode desaparecer quando a espiritualidade serve

de pretexto para atravessd-lo.

> Investigada no capitulo 6 p. 5o.
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33. Depender dos outros diminui o direito de decidir sobre a propria vida?

A interdependéncia exige considerar consequéncias para os demais,
mas nio converte qualquer interesse alheio em poder de veto. Viver
em relagio significa que nossas decisoes alcangam outras pessoas. Sig-
nifica também que as decisdes delas nos alcangam. A reciprocidade
requer limites justificdveis para ambos os lados.

Uma pessoa que muda de profissio pode afetar a organizagio
tamiliar. Isso Ihe dd razdes para conversar, considerar compromissos
e planejar a transi¢do. Nao torna automaticamente legitimo que seus
familiares determinem toda a sua trajetdria. E necessério distinguir
responsabilidades assumidas de uma pretensao geral de controle.

A unidade fundamental acrescenta uma compreensao religiosa
da proximidade entre as vidas, mas nio fornece uma resposta pronta
para cada conflito. Os fundamentos morais exigem examinar ne-
cessidades, compromissos, danos previsiveis e condigdes de escolha.
Quando esses elementos apontam em dire¢oes distintas, a dificuldade
deve ser enfrentada por deliberagdo honesta, nio encerrada por uma
frase espiritual.

A autonomia tampouco significa imunidade a critica. Alguém
pode decidir por si e ainda precisar responder pelas consequéncias
de sua decisdo. O respeito a liberdade inclui a possibilidade de ques-
tionar razdes e recusar participagdo numa conduta injusta. Preservar
o espago de decisio de uma pessoa e reconhecer os limites morais
de seus atos sio exigéncias que se esclarecem mutuamente, sem que

uma tenha de eliminar a outra.

> Investigada no capitulo 6 p. 50; referida no capitulo 18 p.142.

34. Amaral lgueém dd o direito de decidir por essa pessoa?

O amor, por si s6, ndo concede essa autorizagio. Ele pode tornar al-
guém mais atento as necessidades de outra pessoa, mas pode também
misturar cuidado, medo de perda e desejo de controle. A sinceri-
dade do sentimento nio garante a justeza da interpreta¢do nem a

legitimidade da intervengio.
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Amar requer reconhecer que a pessoa amada nio existe apenas
para confirmar nossa forma de viver. Ela pode ter projetos, ritmos,
amizades e perguntas que nio coincidem com os nossos. A pro-
ximidade nio cancela essa diferenga. Quando uma relagio exige a
rendncia continua de apenas uma das partes a prépria voz, ¢ necessi-
rio examinar se o cuidado alegado encobre dominio.

Hi circunstincias de dependéncia nas quais alguém precisa agir
em auxilio de outra pessoa. Nelas, o amor deve tornar a intervengio
mais cuidadosa e mais responsével, jamais dispensar sua justificagio.
Importa perguntar o que a pessoa expressa, quais possibilidades con-
serva e como evitar que uma necessidade tempordria de auxilio se
transforme em sujeigio permanente.

A unidade espiritual, associada 4 dignidade, oferece uma razio
para recusar a posse sobre pessoas. Conserva os vinculos particulares
e lhes propde uma medida: a relagio deve acolher a realidade de
ambos. Um afeto amadurece quando pode desejar o bem do outro
sem exigir que esse bem seja definido exclusivamente a partir de quem

ama.

> Investigada no capitulo 6 p. 50; referida no capitulo 18 p.142.

Como pode haver discorddncia e conflito numa so consciéncia?

Porque a unidade postulada nio atribui as consciéncias individuais o
mesmo conhecimento, as mesmas disposi¢des ou a mesma delibera-
¢do. Uma pessoa pode julgar verdadeiro aquilo que outra considera
talso; pode desejar o que prejudica outra vida. Duas pessoas sinceras
votam em lados opostos numa mesma decisao; a raiz comum nio
produziu o mesmo juizo, e nenhuma das duas estd fingindo. Essas
diferengas sio reais no plano em que cada uma pensa e age.

A doutrina nio resolve a dificuldade metafisica apenas ao observar
esses fatos. Continua necessirio compreender como perspectivas
divergentes se relacionam com um fundamento uno. Entretanto, nio
hé razdo para transformar a dificuldade numa negagio da divergéncia.
Fazer isso subordinaria a realidade conhecida a uma formulagio que

deveria precisamente procurar compreendé-la.
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Também nio se pode concluir que todas as posi¢des sejam igual-
mente justas por pertencerem a mesma unidade. Manifestar o mesmo
fundamento nio confere igual valor a uma afirmagio verdadeira e
a uma mentira deliberada, nem a um pedido legitimo e a uma ame-
aca. Dignidade igual nio significa equivaléncia entre condutas ou
argumentos.

Uma discussio honesta procura identificar razoes que possam
ser examinadas e corrigidas. Nio exige que as pessoas abandonem
convicgdes para simular harmonia. Hd conflitos cuja superagio re-
quer mudanga de conduta, reconhecimento de dano ou protegio de
quem estd em risco. A unidade deve sustentar a disposicio de buscar
uma relagio mais justa; ndo servir para declarar resolvido um conflito

enquanto suas causas continuam a agir.

> Investigada no capitulo 6 p. so.

Depois de todas essas dificuldades, o que continua afirmado?

Permanece o compromisso com uma realidade consciente numeri-
camente una e com a pluralidade real das pessoas que a manifestam.
Cada centro vive sob condi¢des préprias de acesso, agdo e relagdo. A
dignidade acrescenta o compromisso normativo: nenhuma dessas
vidas pode ser tratada como objeto disponivel, mesmo por quem
acredita reconhecer seu fundamento mais profundo.

A investigagio ji permite distinguir unidade de uniformidade,
manifestagio de mera origem comum e identidade do fundamento de
identidade entre pessoas. Essas distingdes determinam o contetdo da
tese e impedem transferéncias indevidas de conhecimento, vontade
e culpa. O que falta explicar ¢ a realiza¢io dessa estrutura: como a
consciéncia una se manifesta em perspectivas privadas e como elas se
relacionam com uma compreensio mais ampla.

Para quem adere, a alteridade torna-se parte do préprio aprendi-
zado da unidade. O encontro exige que uma perspectiva aceite ser
corrigida por outra: ouvir algo que nio poderia descobrir sozinha, re-
conhecer uma necessidade que havia ignorado, acolher uma diferenca
que nio lhe cabe eliminar. Assim, aproximar-se do outro adquire um

sentido espiritual preciso, exercido nas condigdes reais de liberdade
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e consentimento. O estudo da experiéncia, da continuidade e do
tempo deverd conservar essa mesma atengio. Aproximar-se do outro

¢ aprender a unidade, nio pressup6-la.

> Investigada no capitulo 6 p. 50; referida no capitulo 4 p. 35.
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CAPITULO

6

Viver recordar e compr eender

Duas irmis viveram a mesma infincia na mesma casa e contam dela
histérias que ndo se parecem. Uma aprendeu a desconfiar; a outra,
a cuidar. A experiéncia foi a mesma; o que cada uma fez dela, nio.
Antes de falar de aprendizado entre existéncias, ¢ preciso saber o que

¢ aprender dentro de uma.

Uma existéncia nio se reduz ao inventirio do que nela acontece.
Acontecimentos semelhantes podem ser recebidos de maneiras di-
ferentes; um acontecimento pode adquirir outro sentido quando
reconsiderado. Compreender exige um trabalho cuja realizagio nio
pode ser presumida. A doutrina reconhece na experiéncia uma con-
di¢do de ampliagdo, sem converter todo acontecimento em li¢io
preparada para alguém.

A dificuldade aumenta quando se considera a multiplicidade das
existéncias. Se cada pessoa possui acesso limitado as experiéncias
das demais, em que consiste a continuidade do aprendizado? A
resposta exige distinguir o aprendizado identificdvel nesta vida e sua
participa¢do mais ampla, professada pela doutrina. Compreender a
relagio entre esses planos constitui um problema central.
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37. A experiéncia ensina por si mesma?

38.

A experiéncia oferece matéria a compreensio; ndo assegura que al-
guém a compreenda bem. Viver uma perda pode tornar uma pessoa
mais atenta a fragilidade alheia, mas pode também alimentar ressen-
timento, indiferen¢a ou desejo de compensagio. Nenhum desses
resultados estd contido na perda como consequéncia moral inevitdvel.
Entre o acontecimento e a transformagio intervém interpretagdes,
relagdes, escolhas e condi¢des que favorecem ou dificultam a reflexdo.

E preciso distinguir €xposi¢io a uma situagio, compreensio deseu
significado e mudanga da conduta. Alguém pode conhecer de perto
uma injustica, descrevé-la com precisio e ainda praticd-la quando
ocupa posi¢do vantajosa. Outra pessoa pode nio ter vivido situagao
semelhante e, pela escuta e pelo juizo, reconhecer razdes suficientes
para combaté-la. A experiéncia prépria nio estabelece monopdlio
do entendimento, embora confira uma perspectiva que os demais
devem considerar com respeito.

O aperfeicoamento exige que a compreensio alcance a maneira de
agir. Quem percebe o sofrimento causado por suas palavras, mas usa
€ssa percepgao para ferir com maior exatidio, adquiriu conhecimento
sem progresso moral. O critério decisivo nio ¢ a intensidade do
que sentiu nem a quantidade do que atravessou. Ea qualidade do
reconhecimento que oferece s pessoas e das respostas pelas quais

assume responsabilidade.

> Investigada no capitulo 7 p. s7.

Viver e lembrar sdo a mesma coisa?

Experiéncia ¢ aquilo que se vive a partir de uma condi¢io situada;
memdria € a conservagao ou a recuperagio de algo vivido. Uma expe-
riéncia pode modificar uma relagio sem que permanega disponivel
em todos os seus detalhes. Pode também ser recordada com nitidez e
interpretada de maneira inadequada. Viver, conservar e compreender
constituem relagdes distintas com o acontecimento.

A memoria nio é um segundo exemplar da vida, guardado fora
de qualquer interpretagio. Quando alguém recorda uma discussio,
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por exemplo, pode conservar a ofensa recebida e deixar de considerar
aameaga que fez. O trabalho de compreensio pede confronto com
outros relatos, reconhecimento de lacunas e disposigio para corrigir
a propria narrativa. A sinceridade de uma lembranga nio basta para
torni-la completa.

A experiéncia possui ainda um valor que nio depende de sua
recordagio futura. O cuidado oferecido a quem nio poderd depois
reconhecé-lo continua sendo cuidado; uma dor esquecida nio deixa,
por isso, de ter sido dor. A dignidade da pessoa nio fica suspensa
enquanto ela ndo pode narrar sua histéria. Essa distingao impede que
a doutrina trate o presente como simples material destinado a uma
consciéncia futura: aquilo que acontece importa também a quem o

vive agora, mesmo que nenhum relato pOStCI‘iOI‘ O preserve.

> Investigada no capitulo 7 p. s7.

Lembrar-se de outra vida provaria alguma coisa?

Nio por sua simples apresentagio como lembranga. A forma sub-
jetiva de uma recordagio e a verdade de seu contetido sio questdes
diferentes. Mesmo quando um relato impressiona pela forga com
que ¢ vivido, ainda é necessirio examinar a origem das informacoes, a
possibilidade de interpretagdes concorrentes e o que efetivamente foi
verificado. O respeito a pessoa que relata nio exige aceitagio imediata
da explicagio que ela oferece.

A doutrina nio se funda na autoridade desses relatos. Nio se
concede a ninguém o direito de determinar a identidade, o passado, a
culpa ou o destino de outra pessoa mediante uma suposta memoria
que somente o narrador pode acessar. Tampouco uma experién-
cia intima autoriza impor obrigagdes afetivas: alguém nio se torna
devedor de amor, obediéncia ou convivéncia porque outra pessoa
afirma reconhecé-lo de uma existéncia anterior. Ninguém deve um
casamento, uma heranga ou uma obediéncia a quem diz lembrar-se
dele de outra vida.

Se um relato contiver elementos examindveis, eles poderio ser
investigados pelos meios adequados, sem se antecipar sua conclusio.

O eventual esclarecimento de um elemento nio comprovaria auto-
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maticamente toda a cosmologia. Entre reconhecer uma informagio
incomum e demonstrar a unidade fundamental das existéncias h4
vdrias etapas de argumentagdo. Permanecer aberto a um exame ¢
diferente de atribuir valor de prova ao que ainda nio foi esclarecido.

> Investigada no capitulo 7 p. s7.

Pode baver continuidade sem memdria?

A palavra continuidade pode significar quatro coisas diferentes, e a
doutrina afirma apenas a primeira. E possivel formular essa conti-
nuidade, desde que se distingam quatro questdes. A continuidade
fundamental diz respeito a identidade da realidade consciente que se
manifesta nas existéncias. A continuidade pessoal pergunta se per-
manece aquela pessoa, e ndo somente outra manifestagio do mesmo
fundamento. A continuidade psicoldgica concerne aos vinculos
entre estados de uma vida mental, como disposi¢oes, projetos e re-
conhecimento de si. A memdria acessivel é a possibilidade atual de
recordar aspectos do vivido.

Essas relagdes nio se equivalem. A doutrina afirma a continuidade
fundamental entre as existéncias humanas, mas essa afirmagio nio
decide se determinada pessoa sobrevive nem se conserva uma histéria
psicolégica reconhecivel. Também nio se pode passar da auséncia
atual de recordagio a auséncia de toda continuidade: primeiro seria
necessirio saber qual vinculo estd sendo investigado e que razoes o
sustentam.

Uma dificuldade de meméria dentro de uma vida pode esclarecer
por que recordagio e identidade nio sio termos idénticos. Um ho-
mem de setenta anos nio recorda o que fez aos trés — a amnésia da
primeira infincia é a regra, nio a exce¢io — e nio deixou, por isso,
de ser ele. Nio demonstra continuidade entre existéncias distintas:
neste segundo caso, ¢ justamente o vinculo entre as vidas que preci-
saria ser estabelecido. A analogia ilumina uma diferenga conceitual;
nio fornece a relagio que falta.

Do mesmo modo, a unidade do fundamento nio é, isoladamente,
uma prova de duragio infinita. Ela afirma identidade através da mul-

tiplicidade considerada pela doutrina; as condigoes temporais dessa
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realidade permanecem abertas. A pessoa que pergunta se continuard
a reconhecer-se formula, portanto, uma questio legitima e adicional.
Sua pergunta merece resposta no préprio plano, sem que a palavra
“continuidade” lhe prometa mais do que exprime. Continuar o fun-

damento nio ¢ continuar a pessoa; a segunda pergunta permanece.

Continuidade fundamental a mesma realidade consciente
AFIRMADA PELA DOUTRINA se manifesta nas existéncias

NAO DECORRE

Continuidade pessoal permanece aquela pessoa, ¢ nio
QUESTAO ABERTA somente outra manifestagio

NAO DECORRE

Continuidade pSiCOlégica vinculos entre os estados

RECONHECIVEL DENTRO DE UMA VIDA de uma vida mental

NAO DECORRE

Memdria acessivel possibilidade atual de

PODE FALTAR SEM APAGAR AS ANTERIORES recordar aspectos do vivido

Ficura 1 Asquatro continuidades distinguidas na questdo 40. A
doutrina afirma a primeira; nenhuma delas decorre da anterior.

> Investigada no capitulo 7 p. 57; referida no capitulos 5 p. 43 e 11 p. 88.

41. Que dificuldade a auséncia de memoria cria para o aperfeicoamento?

Ela torna insuficiente a explicagio segundo a qual uma existéncia
simplesmente entregaria seu aprendizado a seguinte. Em termos
simples, a dificuldade ¢ dizer que diferenga permanece, no funda-
mento, por aquilo que uma vida compreendeu. No aprendizado que
conseguimos acompanhar, uma experiéncia pode modificar juizos,
disposi¢oes e respostas posteriores. Mesmo quando nio hi recor-
dagio detalhada, precisamos identificar alguma relagio entre o que
se viveu e o que passou a ser compreendido. Quando se postula a
conservagio do aprendizado no fundamento, para além das relagoes
pessoais e sociais conhecidas, ndo se dispoe de um modo de acesso
que permita acompanhar essa conservagio.
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A doutrina afirma que a experiéncia participa de um aperfeicoa-
mento mais amplo. O problema ¢ explicar como sua contribui¢io
se conserva: que diferenca permanece no fundamento consciente
por aquilo que foi compreendido? Se nada do aprendizado pudesse
contar além de cada manifestagio, chamar o conjunto de aperfeicoa-
mento acrescentaria apenas uma avalia¢o externa a multiplicidade.

Uma integragio no fundamento ¢ a interpretagio desenvolvida
neste livro para enfrentar essa exigéncia. Ela permite formular o que
teria de acontecer, sem apresentar o modo de sua realizagio. A ausén-
cia de memdria comum continua sendo uma dificuldade, e nio um
beneficio providencial demonstrado. Esquecer pode ser favordvel
em certas relagdes e privar de recursos em outras; os fundamentos
nio autorizam atribuir a limitagdo uma intengio criadora conhe-
cida. Esquecer nio ¢ uma béng¢io demonstrada; ¢ uma dificuldade

reconhecida.

> Investigada no capitulo 7 p. s7.

O que seria “integrar” experiéncias na consciéncia fundamental?

Integrar seria fazer com que experiéncias diversas participassem de
uma compreensio que alcanga suas relagdes. Uma colegio de acon-
tecimentos, por mais extensa, nio basta: conhecer separadamente
que alguém feriu e que alguém sofreu ainda difere de compreender o
dano como relagio entre aquelas vidas. A interpretagio procura dar
sentido 4 participagdo das existéncias num aperfeigoamento comum.

Quatro exigéncias minimas orientam essa ideia. Primeira: a com-
preensio teria de adquirir algo pela experiéncia, de modo que o vi-
vido fizesse diferenga. Segunda: teria de conservar essa aquisi¢io
sob alguma forma de relevincia, em vez de recomegar como se nada
houvesse sido compreendido. Terceira: teria de reconhecer as pers-
pectivas em sua diferenga, distinguindo a decisio de quem agiu da
dor de quem foi atingido. Quarta: teria de orientar melhor a rela-
¢io com a dignidade, pois maior informagio pode também tornar a
exploragio mais eficiente.

Conservagio nio precisa significar arquivo de todas as lembrangas.

Estabilidade nio significa imobilidade: uma compreensio pode apro-
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fundar-se, corrigir-se e incorporar o que antes deixou de perceber.
Esses critérios indicam o que tornaria legitimo falar em aprendizado
integrado; nio revelam onde, quando ou por qual relagio ele ocorre.
Falta explicar como centros privados participam dessa aquisi¢io sem
que a descri¢do apenas atribua ao fundamento o aprendizado conhe-
cido nas pessoas.

O critério moral tem uma consequéncia precisa. Compreender
melhor uma atrocidade exigiria reconhecer mais plenamente por
que ela ndo deveria ter acontecido. O ganho de compreensio nio
transformaria sua ocorréncia num bem. Se a integracdo servisse
para declarar irrelevante o sofrimento singular diante da vantagem
do conjunto, perderia justamente a orientagio pela dignidade que
permite chamd-la aperfeicoamento. Compreender melhor uma dor

nunca a torna necessaria.

> Investigada no capitulo 7 p. 57; referida no capitulo 10 p. 8o.

Como o aprendizado de uma pessoa chega as outras?

Ele pode alcangar outras pessoas pela linguagem, pelo exemplo, pelas
obras, pelas institui¢coes e pela mudanga das relagdes. Esse cami-
nho pertence a vida compartilhada e nio exige aceitar a cosmologia.
Quando alguém corrige uma pritica injusta no trabalho, torna possi-
vel que outros nio precisem sofrer o mesmo dano para compreender
seu cardter injusto. Quando uma familia aprende a escutar sem hu-
milhar, modifica condi¢es em que seus integrantes formario seus
préprios juizos. A vacina que alguém desenvolveu poupa quem
nunca conheceu a doenga; o aprendizado moral pode circular do
mesmo modo.

Tal transmissio ndo ¢ perfeita nem automdtica. Um ensinamento
pode ser repetido sem ser entendido; uma institui¢io pode conservar
o nome de um ideal enquanto contraria seu sentido. Por isso, receber
um aprendizado nio dispensa a tarefa de examind-lo. A compreensio
alheia oferece recursos, nio uma consciéncia pronta que substitua a
nossa.

Esse modo publico de continuidade evita uma exigéncia indevida:

ninguém precisa experimentar pessoalmente todas as formas de so-
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frimento para reconhecer deveres diante delas. O testemunho de
quem sofreu merece atengo, mas a vitima nio adquire a obrigacio
de educar quem a feriu. Quem deseja compreender deve assumir
parte do trabalho de escuta e estudo. A ampliagio da experiéncia
humana pode ocorrer pela cooperagio e pela prevengio, sem fazer

da repeti¢do do dano uma etapa necessiria do conhecimento.

> Investigada no capitulo 7 p. s7.

Que valor tem esta vida, se dela nio se vé o conjunto?

Seu valor estd também na realidade de ser vivida. Uma conversa, uma
alegria partilhada, um trabalho levado a termo e o alivio de uma dor
importam a quem participa deles. Essa importincia nio depende de
a pessoa conhecer sua posi¢do no conjunto das existéncias nem de
produzir, com o que vive, uma li¢io excepcional.

O presente ¢ 0 campo em que Nossa compreensio encontra re-
sisténcia e pode crescer. Um juizo abstrato sobre justi¢a ¢ corrigido
pela necessidade concreta que ndo previra; um projeto de cuidado
ganha precisio ao ouvir quem o receberd. A limita¢io de cada pers-
pectiva torna o encontro necessirio. H4 valor tanto naquilo que a
vida permite compreender quanto nos bens que oferece enquanto ¢
vivida.

Por isso, uma relagio ndo pode ser tratada como ocasido substi-
tufvel, a espera de oportunidades desconhecidas. Quem promete
reparar em outra existéncia aquilo que pode comegar a reparar agora
afasta uma obrigacio dirigida a esta pessoa. A ignorincia do con-
junto deixa inteira a tarefa acessivel: prestar aten¢io, responder ao
que ocorre e acolher os bens da vida. Nada disso exige que cada um

justifique sua existéncia pelo proveito que dard ao todo.

> Investigada no capitulo 7 p. s7.
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7

As ordens do tempo

Um homem espera o resultado de um exame: os dias até a consulta
sdo mais longos que os meses anteriores. No calenddrio, s3o sete dias
como quaisquer outros. J4 hd aqui dois tempos que nio coincidem
— e a doutrina precisa falar de um terceiro, que nio conhecemos,
sem fingir que o conhece.

Pensar o tempo requer cuidado com as palavras que sugerem uma or-
dem sem defini-la. Antes, depois, simultineo, eterno e completo nio
possuem necessariamente 0 mesmo signiﬁcado em todas as interpre-
tagoes da existéncia. Uma doutrina pode dispensar uma sequéncia
cronoldgica entre manifestages sem, por isso, ter demonstrado uma
perspectiva fora do tempo.

A investigag¢io aqui realizada ¢ filoséfica: estabelece distingoes,
examina possibilidades e reconhece onde uma afirmagio excederia
seus fundamentos. A liberdade depende de algumas dessas distingoes,
mas nio deve ser preservada apenas por uma mudanga conveniente

de palavras.

De quantos “tempos” estamos falando?

Quatro coisas diferentes costumam ser chamadas de tempo — a
sequéncia que uma pessoa vive, a cronologia compartilhada, uma
outra ordem temporal e uma perspectiva extratemporal —, e s6 as
duas primeiras nos sao conhecidas pela experiéncia. Sequéncia vivida
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¢ a ordem pela qual uma pessoa experimenta acontecimentos como
anteriores, presentes ou esperados. Quem espera o resultado de um
exame clinico vive a espera como uma duragio que precede a noticia.
Para ela, a promessa precede seu cumprimento ou sua quebra; uma
decisio modifica o campo em que decisoes seguintes serdo toma-
das. Essa temporalidade inclui duragdes, esperas e mudancas que
pertencem 2 vida situada.

Cronologia compartilhada ¢ a ordenagio publica dos aconteci-
mentos por referéncias comuns. Ela permite relacionar histdrias
que ninguém viveu integralmente: uma institui¢io existia antes de
determinado nascimento; duas pessoas viveram no mesmo perfodo.
A cronologia nio depende de um individuo recordar os fatos que
nela sio situados.

Uma ordem temporal diferente seria ainda uma ordem de suces-
sdo, embora suas relacdes nio coincidissem com as datas humanas.
Admiti-la como hipétese ndo explica que sucessio seria essa. Jd uma
perspectiva extratemporal — sem antes nem depois — seria uma
relagﬁo com as existéncias que nio se organizasse pela passagem de
um momento a outro. Nio ¢ simplesmente um tempo mais vasto
nem uma memaoria maior.

Essas distingdes permitem localizar perguntas. Podemos investi-
gar como uma vida muda, como diferentes vidas se situam na histdria
e que relagio metafisica hd entre suas experiéncias. A ultima per-
gunta permanece sem resposta completa. A hipdtese de outra ordem
temporal e a hipdtese extratemporal sio alternativas diferentes; ne-
nhuma decorre apenas de reconhecer que a cronologia humana nio
precisa governar o conjunto do processo. Dois tempos conhecemos;

sobre os outros, a doutrina fala com reserva.
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CONHECIDAS PELA EXPERIENCIA

antes agora esperado

[ Sequéncia vivida } | | |

a ordem em que uma pessoa vive o que passou, 0 que
ocorre € o quC CSPC["A

Cronologia

1800 1900 2000 2100
compartilhada

datas publicas que ordenam histérias que ninguém
viveu inteiras

I{IPéTESES, NAO DESCRITAS PELA DOUTRINA

QOutra ordem
- - -0 - - - - 9-0 - - —— - ——— & - — —>
temporal
ainda uma sucessio, mas sem coincidir com as datas
humanas
Perspectiva
extratemporal

sem antes nem depois: ndo ¢ um tempo maior nem
uma memoria maior

F1cUuraA 2 Asquatro ordens do tempo da questio 45: duas
conhecidas pela experiéncia, duas hipdteses que a doutrina nio
descreve.

> Investigada no capitulo 8 p. 65.

O tempo ¢ real, ou é s6 0 modo como vivemos as coisas?

O livro leva a sério prazos, esperas e duragoes, e nio decide o que
o tempo € no fundo. Essas formula¢des nio se excluem necessaria-
mente. A temporalidade pode estruturar a experiéncia e possuir uma
realidade que ainda precisamos compreender. O livro reconhece a su-
cessio vivida e as relagoes cronoldgicas da vida comum; deixa abertaa
questdo de seu estatuto ultimo. Prazos, durages e a irreversibilidade
prética de muitas decisdes conservam importincia real, mesmo sem
uma teoria completa da natureza do tempo.

Seria precipitado afirmar que o tempo ¢ apenas uma ilusdo. Uma
interpreta¢io segundo a qual o tempo nio ¢ fundamental ainda
precisaria explicar por que a experiéncia possui sucessao e por que
nossas agdes encontram limites temporais. Chamar uma condigio

de derivada nio equivale a torni-la inexistente. A dor de uma es-
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pera continua sendo vivida, mesmo sob uma concepgio em que a
temporalidade dependa de algo mais bdsico.

Também seria precipitado supor que toda realidade necessaria-
mente transcorre como a nossa. A doutrina admite que a relagio
entre as existéncias possa exceder a ordem cronoldgica acessivel. Ad-
missdo nio ¢ descri¢do. Sua posi¢io ¢ delimitada: levar a sério o
tempo vivido e publico, preservar a possibilidade de uma ordem mais
fundamental e no apresentar essa possibilidade como descoberta.
Nenhuma teoria cientifica é aqui convocada para conferir aparéncia
de demonstragio a uma decisdo metafisica ainda aberta.

> Investigada no capitulo 8 p. 65.

O que quer dizer que as existéncias ndo precisam seguir a orvdem das
datas?

Nio se afirma que uma vida venha depois da outra, nem que uma
personalidade passe de um corpo a outro. Significa que nio se assume
como condigio doutrindria uma passagem da consciéncia fundamen-
tal por vidas ordenadas das datas mais antigas para as mais recentes.
A cronologia dos acontecimentos humanos e a relagio metafisica
entre as manifestagoes sio questdes diferentes. Situar uma vida em
determinado século nio permite situd-la em um grau anterior ou
posterior de aperfeicoamento da consciéncia.

Essa proposigio ¢ permissiva, nio descritiva. Ela afasta a obriga-
toriedade de uma ordem, mas nio estabelece outra. N4o autoriza
narrar itinerdrios entre épocas, indicar qual existéncia viria depois de
uma morte ou afirmar que uma pessoa ocupard determinado lugar
histérico. Muito menos torna uma personalidade viajante o sujeito
previamente demonstrado de todas essas passagens.

O termo reencarnagio, caso empregado, exigiria cuidados que a
exposicio prefere evitar: ele pode sugerir que uma identidade psico-
16gica reconhecivel deixa uma vida e entra na seguinte segundo uma
sucessio definida. Os fundamentos nio estabelecem esse mecanismo.
Falar em multiplicidade das existéncias ¢ mais preciso para o compro-
misso assumido. O que se afirma ¢ uma unidade fundamental em

manifestages humanas reais; o modo pelo qual essas manifestagdes
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se relacionam além da cronologia permanece sem determinagio sufi-
ciente. A auséncia dessa determinagio nio deve ser preenchida por
uma histdria apresentada como conhecimento. Muitas existéncias,
sim; uma fila de vidas, nio.

A intuigdo popular sugere uma pergunta: a consciéncia precisaria
percorrer todas as vidas, uma a uma, até a dltima, para que o pro-
cesso se completasse? A doutrina nio afirma esse percurso. Nio h4
um sujeito que visite as existéncias em fila, voltando a viver como
“outra pessoa” o que era ele mesmo; cada vida ¢, j4, uma manifestagio
da consciéncia fundamental, e nenhuma experiéncia humana lhe é
estranha ou precisa ser revisitada. Nesse sentido preciso, tudo o que
¢ vivido por alguém ¢ vivido por ela — no centro em que ocorre, e
como daquele alguém. O que resta ao processo nio é completar uma
lista de vidas, mas compreender: integrar o que foi vivido (questio
42) e reconhecer-se naquilo que manifesta (questio 70). Por isso a
pergunta “até quando?” nio tem, nos fundamentos, uma resposta
em datas: a doutrina afirma uma dire¢do, ndo um prazo, e nio faz da
morte do ultimo ser humano o instante em que a compreensio se

completaria.

> Investigada no capitulo 8 p. 65; referida no capitulos 13 p.103 e 25 p. 203.

Como duas pessoas vivas ao mesmo tempo podem manifestar a mesma
consciéncia?

A contemporaneidade criaria uma contradigio imediata se a consci-
éncia fundamental tivesse sido definida como uma personalidade que
ocupa uma vida de cada vez. Essa defini¢io nio pertence a doutrina.
O que ela assume ¢ a manifestagio de um fundamento uno em pes-
soas distintas; sua multiplicidade inclui as vidas que compartilham o
mesmo perfodo histérico.

Duas pessoas contemporineas podem, assim, manifestar o mesmo
fundamento sem ocupar a mesma posi¢io numa relagio. Uma faz
uma pergunta e outra a responde; cada qual conhece aspectos que a
outra ignora. O encontro ¢ real justamente porque as perspectivas
diferem. Nio hd necessidade de supor que uma personalidade deixe
secretamente um corpo para agir no outro.
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Isso esclarece por que a contemporaneidade nio acrescenta uma
contradi¢io ao modelo. O problema metafisico permanece aquele jd
identificado: como a realidade consciente una admite esses centros
privados. A resposta nio depende de alterar a cronologia nem de
imaginar deslocamentos entre épocas. Depende de tornar inteligivel
arelagio de manifestagio. Enquanto essa explicagio faltar, a unidade
serd professada com a mesma seriedade com que se reconhecem os
sujeitos que pensam, decidem e se encontram.

Uma interpretagio possivel pode ser esbogada aqui, sem que a
doutrina a afirme como verdadeira. Nela, os centros privados nio
seriam substincias separadas, mas regiées de uma mesma realidade
consciente fechadas sobre si por fronteiras de acesso: cada centro ex-
perimenta o que estd integrado dentro de sua fronteira e nada do que
fica fora dela. Seria a fronteira, e nio uma diferenga de fundamento,
que faz da minha dor uma dor que vocé nio sente. A privacidade da
experiéncia, a auséncia de memoria entre existéncias e a coexisténcia
de muitos centros no mesmo periodo seriam efeitos dessas fronteiras,
e ndo excegdes 4 unidade.

A experiéncia humana oferece analogias que tornam a hipétese
pensével, embora nio a provem. No transtorno dissociativo de iden-
tidade, uma sé mente abriga personalidades que nio tém acesso as
lembrangas umas das outras e que podem estar conscientes 20 mesmo
tempo; exames de imagem cerebral distinguem essas personalidades
entre si e da simula¢io. Quando as vias que ligam os dois hemisférios
cerebrais sdo seccionadas, um sé cérebro passa a comportar-se, em
muitos testes, como dois centros de experiéncia. Nos dois casos, o
numero de centros acompanha a integragio, e nio o nimero de cor-
pos. Uma teoria cientifica atual da consciéncia sustenta, por sua vez,
que hd um sujeito onde a integragio da informagio ¢ mdxima, e que
¢ esse mdximo que traga sua borda. A interpretagio tomaria dessas
observagoes apenas uma forma — fronteiras de integra¢io produzem
centros — e acrescentaria o que nenhuma delas afirma: que aquilo
que se integra em cada centro ¢ a mesma realidade consciente.

O que a interpretagdo nio explica ¢ o passo decisivo: se uma

regido fechada sobre si é um sujeito distinto ou 0 mesmo sujeito com
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acesso repartido — a diferenga entre unidade de acesso e unidade
consciente examinada na questio 15s. E nesse passo que a filosofia
contemporinea, a0 propor que o todo consciente ¢ o fundamental e
os individuos sio derivados, também se detém. Enquanto ele nio
for dado, a interpretagio vale como hipétese de trabalho: a analogia
ilumina o problema e ndo fornece a relagio que falta, conforme o
critério da questio 40. A contemporaneidade nio ¢ uma excegio a

unidade; é o caso comum dela.

> Investigada no capitulo 4 p. 35; referida no capitulos 8 p. 65 € 24 p.195.

49, Existir em vdrias épocas permitiria mudar o pamzdo?

Essa conclusio nio decorre dos fundamentos. Admitir manifesta-
¢Oes sem uma sucessio metafisica estabelecida nio equivale a afirmar
que alguém possa voltar a um acontecimento, substitui-lo e eliminar
seus efeitos. A doutrina nio propde um poder de revisio da histé-
ria nem um método para exercé-lo. Confundir auséncia de ordem
conhecida com disponibilidade de todas as ordens seria passar da ig-
norincia a uma capacidade inventada. Nio saber a ordem das cartas
de um baralho nio é o mesmo que poder reordend-las.

Na experiéncia humana, uma decisio posterior pode modificar
consequéncias ainda abertas de um ato anterior. Quem expds al-
guém indevidamente pode retirar uma publicagio, reconhecer o erro
e colaborar para reduzir o dano. Nio pode afirmar que a exposi¢io
jamais aconteceu. A reparagio trabalha com a realidade do aconte-
cido e com possibilidades presentes; sua honestidade depende de nio
apagar o que procura reparar.

Permanece uma dificuldade especulativa: como se relacionariam
causalmente manifestagGes situadas em épocas distintas, caso hou-
vesse entre elas alguma relagdo além da cronologia? Os fundamentos
nio esclarecem se tal relagio existe. A resposta rigorosa é suspender
a afirmagio de uma causalidade desconhecida. Nio se precisa dela
para sustentar que as condutas atuais importam. Qualquer cosmolo-

gia mais detalhada teria de enfrentar contradi¢oes entre intervengio,
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registro e consequéncia, em vez de declarar que a consciéncia resolve

livremente aquilo que ainda nio foi explicado.

> Investigada no capitulo 8 p. 65.

Se hd wm conjunto de todas as existéncias, tudo jd estd decidido?

Nio necessariamente. A doutrina recusa tanto a imagem de um livro
jd escrito quanto a pretensio de ter provado que ele ndo existe. Tota-
lidade pode designar tudo o que pertence a determinado dominio,
sem que se tenha explicado como esse dominio se relaciona com o
tempo. A expressio conjunto das existéncias, tomada isoladamente,
nio demonstra que cada acontecimento esteja fixado nem que per-
manega aberto. Para obter uma dessas concluses seriam necessarias
premissas adicionais sobre o estatuto do futuro, da possibilidade e
da agdo.

Dizer ji concluida introduz uma referéncia temporal: concluida
em rela¢do a qué e antes de qual acontecimento? Se a perspectiva
considerada fosse extratemporal, o advérbio jd poderia transportar
indevidamente para ela a ordem que se pretendia ultrapassar. Mas
retirar o advérbio também nio resolve a dificuldade. Uma realidade
completamente determinada, mesmo sem antes e depois, ainda sus-
citaria a pergunta sobre o lugar de escolhas que poderiam ter sido
outras.

A doutrina nio adota a simples imagem de um conjunto aca-
bado como solugio para a multiplicidade. Tampouco afirma que a
liberdade prova que nio existe totalidade alguma. Reconhece que
a relagio entre possibilidades abertas e realidade integral precisa ser
examinada, e que seus fundamentos nio a decidem. Essa reserva
impede tanto o fatalismo apressado quanto a promessa igualmente
apressada de uma liberdade metafisica j4 demonstrada. Nem o livro

jd escrito, nem a prova de que ele no existe.

> Investigada no capitulo 8 p. 65.
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S1. Uma consciéncia fora do tempo pode melborar?

A pergunta exige distinguir mudanga, comparagao e ordem. Dizer
que uma condi¢do é melhor que outra estabelece uma comparagio;
ainda nio afirma que alguma realidade passou de uma para a outra.
Dizer que uma fotografia é melhor que outra compara as duas; nio
afirma que uma se transformou na outra. Aperfeicoar-se, no sentido
usual, acrescenta uma transformagio: algo se torna capaz de compre-
ender ou agir melhor. Se o fundamento fosse declarado alheio a toda
sucessao, seria necessario explicar em que sentido haveria aquisigao, e
nio apenas diferengas entre condigoes.

A doutrina nio afirma tal atemporalidade absoluta. Sustenta
a participagio das experiéncias num processo de aperfeicoamento
e admite que sua ordenagio possa nao coincidir com a cronologia
humana. H4, assim, espago para investigar uma ordem de transforma-
¢do distinta da sucessio das datas. Uma vida historicamente anterior
nao precisa, por esse motivo, representar menor compreensao no
processo fundamental.

Outra interpretagao consideraria o processo nas manifestag(’)es
temporais e procuraria compreender sua relagio com o fundamento
sem lhe atribuir uma sucessio global. Essa leitura enfrenta um en-
cargo préprio: explicar como o vivido contribui para o aperfeigo-
amento, em vez de ser apenas comparado, de fora, com um ideal
estdtico. A palavra “processo” perde contetido se nenhuma experién-
cia puder fazer diferenga a compreensio cuja ampliagio se afirma.

O compromisso minimo conserva, portanto, uma contribuigio
real das experiéncias e uma diregio de aperfeicoamento; a estrutura
temporal dessa contribui¢io permanece indeterminada. Esse limite
¢ mais preciso que chamar o tempo de ilusio ou apresentar todas
as vidas como simultineas. A simultaneidade ainda é uma relagio
temporal. Uma perspectiva extratemporal, se houver, exigird outros
conceitos para exprimir a relagio entre experiéncia, diferenga e com-
preensio. Comparar nio é mudar; e aperfeicoar-se exige que algo

mude.

> Investigada no capitulo 8 p. 65.
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S2. Que limites devem ter as hipdteses sobre ontras vidas e outros tempos?

Elas devem conservar a diferenga entre possibilidade, interpretagio
adotada e afirmagio estabelecida. Uma hipétese nio adquire forga
porque responde a muitas perguntas se suas respostas dependem de
acrescentar, a cada dificuldade, uma nova condigio que nio possa
ser examinada. A fecundidade de uma ideia inclui sua capacidade de
esclarecer limites, nio apenas de produzir narrativas.

Convém perguntar o que a hipétese explica, quais dificuldades
cria e de que maneira poderia ser distinguida de alternativas. Se duas
descri¢oes permanecem igualmente compativeis com tudo o que se
conhece, a preferéncia por uma delas pode expressar uma opgio filo-
s6fica, mas nio deve ser apresentada como resultado obrigatdrio. Se
nenhuma situagio concebivel permitiria avaliar determinado enun-
ciado, seu estatuto metafisico precisa permanecer explicito. Uma
hipétese que explique qualquer coisa que acontega, e também o seu
contrario, nao explicou nada.

Esses cuidados no tornam ilegitima a reflexdo religiosa. Tornam
mais determinada a responsabilidade de quem a formula. E possivel
viver segundo uma esperanga sem afirmar que ela foi verificada; ¢
possivel explorar uma ideia sem conferir a seus pormenores a forga
do nucleo doutrindrio. A medita¢do sobre o tempo deve ampliar a
honestidade intelectual. Quando serve para desqualificar perguntas
ou para atribuir a alguém acesso privilegiado ao destino alheio, ela

abandona o método que pretende seguir.

> Investigada no capitulo 8 p. 65; referida no capitulo 2 p. 2o0.
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3

A agio e seus limites

ol pl
Uma funciondria assina o que o chefe mandou, sabendo que é errado
porque precisa do emprego. Foi livre? Foi responsdvel? As duas
perguntas parecem uma sé e nio sio. E delas que depende tudo o

que a doutrina dir4 sobre culpa, reparagio e esperanga.

A liberdade interessa 2 doutrina porque pessoas deliberam, influen-
ciam umas as outras e respondem pelas consequéncias de suas agoes.
Seu exame nio pode comegar por uma independéncia absoluta de
toda condigdo. Nenhuma decisao humana se produz fora de uma
histéria, de relagdes e de circunstincias. Isso, porém, ainda nio de-
termina se toda decisio ¢ consequéncia necessdria dessas condigoes.

E preciso conservar dois niveis de investigagio. Um considera as
possibilidades concretas de agir e responder a razoes. Outro pergunta
pela estrutura tltima da escolha. O primeiro permite distinguir coer-
¢do e consentimento, cuidado e negligéncia; o segundo permanece
em debate. Nem a urgéncia da vida prética resolve a questao metafi-
sica, nem sua permanéncia em aberto dispensa a andlise das situagdes

concretas.

Que duas liberdades estdo em jogo?

Liberdade prética ¢ a capacidade situada de compreender alternativas
relevantes, deliberar, responder a razdes e agir com algum dominio
da prépria conduta. Essa capacidade admite graus. Uma pessoa
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ameagada pode conservar certos movimentos e, ainda assim, ter pro-
fundamente reduzida a possibilidade de escolher. Outra pode dispor
de alternativas formais que desconhece ou que nio consegue utilizar
nas circunstincias em que se encontra.

Liberdade metafisica designa questoes mais fundamentais: se a
agio poderia realmente ter sido outra diante do conjunto completo
de suas condigoes, e em que sentido o agente seria origem de sua
decisio. Os fundamentos da doutrina nio estabelecem uma resposta
definitiva. Também nio basta dizer que uma escolha ¢ livre porque
foi sentida como livre; a experiéncia de decidir e a explicagdo tltima
da decisio nio sio idénticas.

A distingdo permite reconhecer algo importante sem afirmar mais
do que se sabe. H4 diferenga moralmente relevante entre obter con-
cordincia pela escuta e obté-la por ameaga, mesmo enquanto se
discute a estrutura metafisica da vontade. A doutrina protege as
condi¢des da deliberagio porque reconhece a pessoa como sujeito
de sua vida. Essa prote¢do nio depende de provar previamente uma

liberdade sem qualquer condicionamento.

> Investigada no capitulo12 p. 96.

Se todos mamﬁ:mm a mesma consciéncia, quem decide num conﬂz'to?

Decidem pessoas situadas, com conhecimentos, motivos e possibili-
dades préprios. A unidade fundamental nio introduz um decisor
humano oculto que controle as vontades em nome de uma vontade
maior. Também nio permite tratar um conflito como representagio
sem consequéncias, destinada apenas a instrugio de quem o observa.
As escolhas locais sdo parte real da existéncia descrita pela doutrina.

Quando uma pessoa deseja dominar outra e esta procura proteger-
-se, ndo hd razio para atribuir aos dois projetos igual legitimidade
apenas porque compartilham o mesmo fundamento. A dignidade
¢ comum; os propésitos sio diferentes e devem ser avaliados. Um
assaltante e a pessoa assaltada manifestam a mesma raiz; nada nisso
torna o assalto e a defesa equivalentes. Reconhecer a realidade de

ambos os centros de experiéncia ¢ justamente o que torna inteligivel a
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injustica da dominagio: uma vontade procura ocupar indevidamente
o lugar da outra.

Permanece aberta a questio de como a agéncia individual se re-
laciona, em dltimo grau, com a consciéncia fundamental. Mas essa
abertura nio autoriza transferir uma decisio particular ao conjunto.
Quem ordena um dano nio pode dizer que todos, no fundo, o orde-
naram. A doutrina distingue unidade metafisica e autoria situada.
Sem essa distingdo, perderia os recursos para reconhecer consenti-
mento, oposi¢io e responsabilidade, embora esses fendmenos consti-
tuam parte do que sua prépria concepgio pretende preservar.

> Investigada no capitulo12 p. 96; referida no capitulos 16 p.127 € 20 p. 156.

SS. Setudo ji fosse conbecido, ainda baveria escolha livre?

Nio sabemos, a partir dos fundamentos fornecidos, se hd um sujeito
que possua esse conhecimento integral. A consciéncia fundamental
nio foi definida como onisciente, e o principio criador tampouco
recebeu automaticamente esse atributo. A dificuldade pode ser exa-
minada como hipétese, mas nio deve ser introduzida como se ji
constituisse uma crenga necessdria da doutrina.

Na hipétese, convém distinguir conhecer uma decisio de causi-la.
Observar corretamente o que alguém faz nio equivale a produzir
sua agdo. Uma previsdo meteoroldgica correta nio faz chover; saber
o que alguém fard nio ¢ fazé-lo agir. Essa distingao impede uma
identificagdo simples entre conhecimento e determinagio, mas nio
resolve tudo. Se um conhecimento infalivel inclui uma a¢do futura,
continua pertinente perguntar em que sentido essa agio poderia nio
ocorrer € como compreender uma possibilidade contrdria sem tornar
falso o conhecimento suposto.

Uma interpretagio poderia sustentar que o conhecimento acom-
panha a agdo livre; outra, que a ideia de um futuro integralmente
conhecido exige rever o sentido de abertura. A doutrina nio encon-
tra razdes suficientes para encerrar a disputa. Sua posigao é evitar a
combinacio irrefletida de atributos: no afirmar simultaneamente
conhecimento infalivel de cada decisdo, futuro inteiramente fixado

e possibilidade irrestrita de agir de outro modo, como se a compati-
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bilidade fosse evidente. A tensio permanece nomeada, e nenhuma
pessoa deve ter sua vida dirigida por quem alegue ji conhecer sua

escolha final. Saber o que alguém fard nio ¢ decidir por ele.

> Investigada no capitulo12 p. 96; referida no capitulo 8 p. 65.

Como responsabilizar alguém, se a liberdade tem graus?

Considerando a participagio efetiva da pessoa no ato, o que podia
compreender, as alternativas de que dispunha e o poder que exercia.
Responsabilidade situada significa examinar essas condigdes, sem
presumir que todos enfrentam a mesma possibilidade de escolha.
Também significa distinguir influéncias comuns a vida de coer¢oes
que reduzem gravemente a deliberagio.

Hi4 diferenca entre desconhecer uma consequéncia que nio se
tinha como prever e evitar deliberadamente informagées para conti-
nuar obtendo vantagem. H4 diferenga entre cumprir uma exigéncia
sob ameaga grave e produzir a ameaga que reduz a liberdade alheia.
Quem dirige embriagado e quem foi obrigado a entrar no carro nio
respondem pelo mesmo acidente da mesma forma. Essas distingoes
permitem atribuir autoria, exigir esclarecimentos, interromper danos
e reconhecer obriga¢oes de reparagio.

O poder também cria deveres proporcionais. Quem aceita diri-
gir pessoas assume cuidados préprios; quem dispoe de meios para
impedir um dano encontra possibilidades diferentes de quem nio
consegue intervir. Esses deveres decorrem da relagio entre fungio,
capacidade, previsibilidade e dignidade. Ndo dependem de superio-
ridade espiritual.

O exame pritico ndo demonstra que alguém sejaaorigem absoluta
de si nem que merega sofrer em algum sentido metafisico dltimo.
Uma teoria desse merecimento teria de enfrentar o problema aberto
daliberdade. A responsabilidade aqui desenvolvida tem um alcance
mais determinado: responder por agdes e relagdes reconheciveis,
considerar as condigdes de escolha e agir para proteger e reparar com
justiga.

> Investigada no capitulo 12 p. 96; referida no capitulos 14 p. 111 e 20 p. 156.
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S7. Admitir que as pessoas sdo condicionadas enfraquece a exigéncia

58.

moral?

Pode tornd-la mais justa e mais eficaz. Exigir de alguém uma possibi-
lidade que suas condigdes ndo oferecem nio aumenta sua liberdade;
apenas confunde avaliagio com censura. Ao mesmo tempo, com-
preender condigdes dificeis pode indicar os apoios necessdrios para
ampliar escolhas futuras. A exigéncia moral deve interessar-se pela
criagdo dessas condi¢des, e ndo somente pelo julgamento do resul-
tado.

Considere uma pessoa que depende materialmente de alguém
que a intimida. Dizer-lhe apenas que deve escolher livremente ignora
parte da situagio. Uma ajuda que preserve sua decisio pode envolver
escuta, acesso a recursos e apoio adequado a prote¢io. Nio cabe
substituir o dominio anterior por outra tutela que passe a decidir
por ela em nome de seu bem.

A pessoa continua sendo sujeito mesmo quando sua capacidade
de decidir estd limitada. Essa condi¢do pede cuidado proporcional
e respeito a todas as possibilidades de participagido que conserva.
Também exige prudéncia de quem avalia: nio se pode presumir in-
capacidade porque alguém discorda, nem plena autonomia apenas
porque enunciou uma concordincia. O cultivo daliberdade consiste
em reduzir coer¢des evitdveis, tornar alternativas compreensiveis e
favorecer decisdes que possam ser realmente assumidas. A fraterni-
dade ganha contetido quando trabalha nessas condigbes concretas,

em vez de celebrar abstratamente uma vontade que deixa sem apoio.

> Investigada no capitulo12 p. 96.

O que 0 arrependimento e a reparagio tém a ver com a liberdade?

Eles mostram que responder pelo passado inclui decidir como agir
no presente. Arrepender-se nio altera a autoria do que ocorreu,
mas pode transformar a relagio do agente com seu ato. Essa trans-
formagdo comega quando ele reconhece o dano sem transferir sua
explicaga’to integral para a vitima, para as circunstancias ou para uma

suposta necessidade espiritual.

QUESTOES 57-58 305



A AGAO E SEUS LIMITES

A reparagio d4 contetido prético a esse reconhecimento. Quem
reteve indevidamente um valor pode restitui-lo; quem difundiu uma
acusagio falsa pode corrigi-la diante daqueles que a receberam. Nem
toda consequéncia ¢ reversivel, e nem toda reparagio restaura o vin-
culo anterior. O fato de uma resposta ser incompleta nio a torna
dispensdvel. Sua medida deve considerar as necessidades e a autono-
mia da pessoa atingida, ndo apenas o desejo do agente de sentir-se
novamente integro.

O arrependimento também pode ser falsificado pelo autoengano.
Uma declaragio intensa nio garante mudanga, e o sofrimento de
quem errou nao substitui a aten¢io ao sofrimento que causou. A
liberdade pritica aparece no esforgo sustentado de evitar repetigio,
aceitar limites e colaborar com a reparagio possivel. Nio se exige uma
identidade purificada de toda falha, mas uma responsabilidade capaz
de reconhecer o que permanece devido mesmo depois de a pessoa ter
mudado.

> Investigada no capitulo 12 p. 96; referida no capitulo 15 p.118.

59. Sea consciéncia é comum, a culpa também é?

Nio. A culpa individual depende da participagio situada no ato e
das condig¢oes pertinentes a responsabilidade. Compartilhar uma
unidade metafisica nio significa compartilhar a decisio, aintengio ou
os meios empregados por alguém. Uma pessoa nio se torna agressora
por ser, no fundamento, una com o agressor; a vitima nio adquire
parte da culpa por aquilo que sofreu. Um irmio nio responde pelo
crime do outro por partilharem pais e genes; o vinculo afirmado pela
doutrina ¢ mais profundo que o parentesco e tampouco transfere a
culpa.

Pode haver responsabilidade compartilhada por razées concretas.
Pessoas podem organizar juntas uma explorac;ﬁo, sustentar consci-
entemente uma pritica danosa ou deixar de cumprir deveres que
assumiram. Nesses casos, a andlise decorre de agbes, omissdes e re-
lagoes identificdveis. Nio resulta de uma divida espiritual universal.
Mesmo dentro de um grupo, a responsabilidade deve considerar
diferencas de poder, conhecimento e contribuigio.
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H4 também um compromisso de solidariedade que nio exige
culpa prévia. Alguém pode ajudar a reparar condi¢des injustas sem
ter causado pessoalmente cada dano que encontra. Faz isso porque
reconhece pessoas atingidas e possibilidades atuais de cuidado, ndo
porque precisa confessar uma autoria que nio possui. Distinguir
culpa, dever e solidariedade protege dois bens: a justica na atribuigio
do que aconteceu e a liberdade de cooperar para o que ainda pode
mudar. A unidade oferece um motivo adicional de fraternidade, sem
substituir essas distingdes. A raiz ¢ comum; a culpa, nio.

> Investigada no capitulo 12 p. 96; referida no capitulos 14 p. 111 e 16 p.127.

Como se empenhar sem saber como tudo termina?

Reconhecendo razoes suficientes para agir bem que nio dependem de
uma garantia final. Uma pessoa necessita de prote¢io agora; um erro
pode ser corrigido; uma decisio pode respeitar melhor a liberdade de
alguém. Esses motivos ndo perdem for¢a porque o destino ultimo
da consciéncia permanece aberto a investigagio. O valor da agio
nio comega somente quando se sabe que ela serd incorporada a um
resultado universalmente favorivel.

A esperanga doutrindria situa o esfor¢o em um horizonte mais
amplo de compreensio e existéncia. Ela orienta, mas nio fornece um
certificado antecipado do desfecho. Nio se deve prometer que cada
pessoa progredird inevitavelmente, que toda injustiga serd compen-
sada em condigdes determinadas ou que a histdria inteira demonstra
uma ascensio continua. Tais afirmagdes excederiam o que foi estabe-
lecido.

O empenho pode, por isso, ser firme sem ser triunfante. Consiste
em ampliar a lucidez possivel, assumir decisdes e manter-se disponi-
vel & corregdo. A pessoa ndo precisa considerar-se espiritualmente
superior para reconhecer uma mudanga concreta em sua conduta.
Também nio precisa interpretar uma recaida como defini¢io eterna
de quem ¢é. Entre a presungio de destino garantido e o desinimo

diante da incerteza, permanece o trabalho presente. Ele consiste em
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compreender melhor, reduzir o dano, sustentar o cuidado e respon-
der com honestidade pelo poder de agir que se possui.

> Investigada no capitulo12 p. 96.
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CAPITULO

Y

O principio criador

Uma crianga pergunta quem fez o mundo; depois pergunta quem
tez quem fez o mundo. O adulto sorri, mas a segunda pergunta ¢ tio
séria quanto a primeira. Este capitulo diz o que a doutrina afirma
sobre um principio criador — e, com o mesmo cuidado, o que se

recusa a afirmar.

A pergunta pelo fundamento das existéncias nio coincide com a per-
gunta pelo primeiro acontecimento de uma histéria. Ao investigar
acontecimentos, procuramos o que ocorreu € Como uma situagio
conduziu a outra. Ao investigar o fundamento, perguntamos se o
ser das existéncias depende de uma realidade que nio se reduz a essa
sequéncia. As perguntas podem relacionar-se, mas uma resposta a
qualquer delas ndo resolve necessariamente a outra.

A doutrina reconhece um principio criador transcendente a ex-
periéncia humana imediata. Ele desempenha uma fungio diferente
daquela atribuida 4 consciéncia fundamental: o primeiro conceito
diz respeito ao fundamento criador das existéncias; o segundo, a
unidade consciente que elas manifestam. E necessdrio esclarecer essas

fungoes antes de perguntar se os conceitos designam uma mesma

realidade.
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62.

O PRINCIPIO CRIADOR

O que é o principio criador?

Em termos simples: as existéncias dependem, para ser, de um funda-
mento que nao cabe inteiro no que vemos € sentimos. Entende-se o
fundamento criador das existéncias de que trata esta doutrina, cuja
realidade transcende o que se apresenta a experiéncia humana ime-
diata. “Criador” exprime uma relagio pela qual essas existéncias
dependem desse principio para ser. O livro assume a relagdo sem
atribuir ao principio, por esse inico motivo, personalidade, vontade
deliberativa ou um plano de acontecimentos particulares.

A transcendéncia significa que o principio nio se esgota no con-
teddo de nossa experiéncia imediata. Ela ndo o situa num lugar
exterior ao universo. Tampouco impede toda reflexio: podemos
examinar o sentido de fundamentar, as relagoes entre os conceitos e
as dificuldades da concepgio sem supor conhecimento integral da
realidade designada.

Esse compromisso nio se apoia na regra de que todo ser, sem
exce¢io, depende de outro. Tal regra levantaria também a questio
da dependéncia do préprio principio e nio foi assumida. A dou-
trina afirma um fundamento criador para as existéncias; conserva
em aberto o modo desse fundamento e o que seria pertinente per-
guntar sobre sua propria condigio. Sua afirmagio permanece uma
premissa religiosa, distinta do reconhecimento moral da dignidade.
Um fundamento do qual as existéncias dependem; nada além disso

¢ afirmado aqui.

> Investigada no capitulo 9 p. 72; referida no capitulo 1 p.12.

O que “criagio” quer dizer aqui?

A obra adota provisoriamente o sentido de dependéncia ontoldgica:
as existéncias humanas dependem do principio criador quanto ao seu
ser, e ndo somente quanto a data de seu aparecimento. “Ontoldgica”
signiﬁca aqui relativa ao existir. Essa interpretagao permite pensar a
criagdo sem decidir previamente se a realidade considerada teve um

primeiro instante.
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O PRINCIPIO CRIADOR

Uma realidade sem comego temporal ainda poderia, nessa inter-
pretagdo, depender de um fundamento. Inversamente, estabelecer
um comego nio esclareceria, por si, de que natureza seria aquilo
de que ela depende. A utilidade da distingdo estd em separar duas
investigacoes que a palavra “origem” costuma reunir: quando algo
comegou e em virtude de qué existe. A combustio de uma chama
depende do oxigénio a cada instante, e ndo apenas no instante da
ignicdo; a comparagio ilustra a diferenca entre as duas perguntas,
sem decidir qual ¢ a forma da dependéncia afirmada pela doutrina.

A interpretagio conserva um contetido definido: as existéncias
nio sio absolutamente independentes em seu ser. Permanecem aber-
tas a forma da dependéncia e sua eventual relagio com um ato de
vontade. Produgio a partir do nada, organiza¢io de uma realidade
preexistente e sustentagdo continua sio concepgoes adicionais; ne-
nhuma delas resulta apenas do uso de “criagio”. O livro tampouco
estende automaticamente a relagio ao préprio criador, como se jd
tivesse afirmado a origem ou o autofundamento dele.

A doutrina nio afirma que algo tenha surgido do nada. A expe-
riéncia humana sé conhece transformagoes, e a fisica formula esse
limite como conservagio: nada se cria, nada se perde, tudo se trans-
forma. Se criar significasse produzir do nada num instante, entio,
nesse sentido, nada foi criado. O que a doutrina afirma ¢ outra coisa:
que as existéncias nao se sustentam por si mesmas. Dependéncia niao

¢ comego. Criagio diz de que dependemos, nio quando comegamos.

> Investigada no capitulo 9 p. 72.

O criador veio antes de tudo?

Nio necessariamente no sentido de um antes cronolégico. O antes
de que se trata é o da base que sustenta a casa, nio o de ontem em
relagio a hoje. Se a criagdo é compreendida como dependéncia onto-
légica, a prioridade atribuida ao fundamento é uma prioridade de
explicagio ou de sustentagio do ser. Nio ¢, sem argumento adicional,
uma duragio durante a qual sé ele teria existido. Perguntar o que
fazia “antes” de haver tempo introduz uma sucessio que a prépria

pergunta precisa justiﬁcar.
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O PRINCIPIO CRIADOR

Também seria precipitado concluir que o principio criador vive
fora de toda temporalidade. O fato de nio podermos estabelecer
uma cronologia para sua relagio com a existéncia nio demonstra a
auséncia de qualquer forma de tempo. Entre afirmar que estd no
tempo humano e afirmar que nenhuma temporalidade Ihe ¢ aplicével
h4 alternativas conceituais ainda nio examinadas suficientemente.

Por isso, a doutrina evita descrever uma cena inicial da criagdo.
Cenas exigem posigoes, agentes, intervalos e mudangas; empregd-
-las como descrigdo literal anteciparia justamente o que se deseja
compreender. A linguagem filoséfica pode falar de fundamento
sem construir tal cendrio. Quando utilizar “anterioridade”, deverd
esclarecer se designa uma ordem temporal ou uma prioridade de
dependéncia. A confusio entre ambas produziria uma aparéncia de
resposta, pois transferiria para o fundamento as mesmas condigdes

cuja origem ou alcance estavam sendo interrogados.

> Investigada no capitulo 9 p. 72; referida no capitulo 8 p. 6s.

O fato de algo existir prova que hd um criador?

Nio. O fato de algo existir permite perguntar por seu fundamento,
mas a pergunta nio seleciona, por si, uma resposta verdadeira. Para
concluir necessariamente que hd um criador seriam exigidas premis-
sas adicionais sobre dependéncia, causalidade ou necessidade. Cada
uma precisaria de justifica¢do. Esta obra nio apresenta esse percurso
como concluido. Que a casa exista prova que alguém a construiu;
que o universo exista ndo prova, sem mais, que h4 um construtor: a
analogia ¢ justamente o que estd em disputa.

A razdo para investigar um fundamento criador é que explicar
como uma existéncia surge em determinadas condi¢des pode deixar
aberta a pergunta por sua dependéncia mais profunda. Um enca-
deamento de acontecimentos e um fundamento do ser nio desem-
penham a mesma fungio conceitual. O conceito de criador oferece
uma resposta 4 segunda pergunta; sua pertinéncia mostra o que ele
procura esclarecer, sem demonstrar que essa resposta seja indispensa-
vel.
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O PRINCIPIO CRIADOR

O adepto assume que as existéncias possuem esse fundamento
transcendente e encontra nessa convicgdo uma forma de reconhecer
sua dependéncia sem reduzir o real ao que controla ou conhece. A
adesdo pode ser examinada pelas razdes que retne, pelas dificuldades
que cria e pela articula¢do com os demais fundamentos. Chami-la
religiosa identifica o cardter da adesio; nio ¢ uma prova em seu favor.

Permanecem alternativas: considerar as existéncias uma realidade
ultima, admitir outra forma de dependéncia ou suspender o juizo.
O livro nio as refuta pela simples preferéncia por um criador. Sua
posi¢io ¢ afirmativa e delimitada: professa esse principio, esclarece
sua fungio e reconhece que nio dispoe de razdes que obriguem todo

interlocutor a reconhecé-lo.

> Investigada no capitulo 9 p. 72.

O criador e a consciéncia fundamental sdo a mesma coisa?

Os fundamentos exigem distinguir os conceitos, mas nio decidem
a identidade de seus referentes. “Principio criador” designa o fun-
damento transcendente das existéncias; “consciéncia fundamental”
designa a realidade consciente numericamente una que se manifesta
nas vidas humanas. Distinguir o que cada conceito afirma ¢ necessa-
rio para usi-los com precisio. Nio basta para concluir que designem
dois seres separados ou um unico ser. “O pai” e “o médico” podem
nomear a mesma pessoa ou duas pessoas; saber o que cada nome faz
nio diz quantas pessoas hd. O mesmo vale aqui: os dois conceitos
tém fungoes distintas, e a identidade de seus referentes — aquilo que
cada um nomeia — permanece por decidir.

Uma interpretagdo admite uma distingdo real e procura esclarecer
de que modo a consciéncia e suas manifestagoes se relacionam com o
principio criador. Outra considera que os conceitos possam referir-se
A mesma realidade sob aspectos diferentes. Nesta, seria necessario
explicar como essa realidade fundamenta as existéncias e se relaci-
ona com o aperfeicoamento. A identidade dos referentes, sozinha,
nio a tornaria criadora de si: a dependéncia afirmada concerne as

existéncias manifestadas, e nio a uma regra universal de autocriagio.
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O livro conserva a diferenca funcional e deixa a decisio ontolé-
gica aberta. Ao falar de consciéncia em aperfeicoamento, nio atribui
automaticamente esse processo ao criador. Ao falar de cria¢io, nio
confere poderes universais as pessoas. Essa disciplina permite desen-
volver os compromissos jd assumidos e localizar a questio restante:
qual relagio efetiva une o fundamento criador, a consciéncia una e
suas manifesta¢des?

Se a interpretagio da identidade for verdadeira, aquilo que em
cada pessoa é consciente é, na raiz, a prépria realidade divina: a pessoa
nio ¢ a totalidade dela, mas ndo ¢ outra coisa que ela. Eo que uma
tradi¢io antiga exprimiu ao dizer que o ser humano foi feito a imagem
e semelhanga de Deus, e 0 que Jesus invoca ao responder “nio estd
escrito: sois deuses?”. A doutrina registra essa leitura como a mais
fecunda entre as que a questio admite, sem elevd-la a fundamento; e
lembra o que ela ndo autoriza: ninguém fala por Deus por ser Deus
na raiz, e a culpa e a meméria continuam sendo de cada um. Dois
nomes com fungdes distintas; a identidade fica em aberto, e a leitura

preferida fica dita.

DOIS CONCEITOS, FUN(;(‘)ES DISTINTAS QUANTAS REALIDADES? QUEST;\O ABERTA

Principio criador

fundamento criador

uma mesma realidade

sob dois aspectos?
das existéncias

Consciéncia
fundamental duas realidades

unidade consciente que relacionadas?
as vidas manifestam

Ficura 3 Dois conceitos e a pergunta da questdo 65: fungdes

distintas, identidade dos referentes em aberto.

> Investigada no capitulo 9 p. 72; referida no capitulos 24 p.195 e 25 p. 203.
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O PRINCIPIO CRIADOR

Um fundamento perfeito e uma consciéncia que ainda aprende: ndo é
contradigdo?

Em termos simples: s6 haveria contradi¢io se o fundamento fosse de-
clarado perfeito desde sempre, € o livro no o declara. A contradigio
surgiria se afirmdssemos simultaneamente, no mesmo sentido, que
uma realidade j4 possui toda compreensio e toda perfei¢io possiveis
e que ainda precisa adquirir a compreensio e a perfei¢io que lhe
faltam. Os fundamentos nio contém a primeira afirmagio. Por isso,
a existéncia de um processo de aperfeicoamento nio entra, por si, em
contradigdo com o principio criador admitido.

A dificuldade reaparece quando se acrescentam atributos nio exa-
minados. Se alguém identificar inteiramente o principio criador com
a consciéncia fundamental e declarar ambos absolutamente perfeitos
desde sempre, deverd explicar em que sentido o aperfeicoamento
seria real. Chamd-lo apenas de aparéncia preservaria uma perfeicio
pressuposta a custa de enfraquecer o valor atribuido as experiéncias.
Essa solugio nio pode ser adotada silenciosamente.

Na interpretagio de uma distingo real, outra pergunta surge: por
que aquilo que depende de um fundamento apresentaria limitages
que precisa superar? Dizer que foi criado para aprender nio responde
suficientemente, pois atribui uma inten¢io ao criador e deixa por
explicar a escolha dessas condi¢oes. A doutrina mantém a realidade
do aperfeigoamento como horizonte e reconhece que a relagio en-
tre esse processo e seu fundamento permanece insuficientemente
esclarecida. Nio transforma uma lacuna em prova de contradigio,
nem em motivo para proclamar que a dificuldade foi resolvida. Sem

perfeicdo declarada ndo hd contradi¢do; hd uma relagdo por explicar.

- Investigada no capitulo 9 p. 72.

Que atributos podem ser atribuidos ao criador?

Somente os que se encontrem incluidos na concepgio adotada ou re-
cebam argumentagio adicional suficiente. A fun¢io de fundamento
e a transcendéncia em relagio a experiéncia humana imediata per-
tencem ao conceito empregado nesta obra. Conhecimento de todos
os fatos, poder sem limites, personalidade, vontade, providéncia —
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O PRINCIPIO CRIADOR

o governo intencional de cada acontecimento — e perfei¢io moral
nio sio sindnimos de fundamento. Sua atribui¢io exigiria razdes
proprias.

Mesmo os atributos mais préximos da linguagem religiosa comum
precisam ser precisados. “Bom” pode designar uma disposigdo de
cuidado, uma auséncia de malicia ou uma perfei¢io moral completa.
“Inteligente” pode significar capacidade de compreender, estabelecer
fins ou conhecer todas as possibilidades. Passar de um desses sen-
tidos a outro sem aviso faria parecer demonstrado aquilo que foi
acrescentado por mudanga de significado.

Pode-se dirigir esperanga ao fundamento sem converté-la em in-
ventdrio de suas propriedades. A confianga espiritual de uma pessoa
nio a habilita a garantir o que esse principio fard em determinado
acontecimento. Do mesmo modo, a experiéncia pessoal de amparo
pode ser acolhida como experiéncia significativa, sem estabelecer uma
intervengio objetiva que todos devam reconhecer. Se o termo “Deus”
for empregado no 4mbito desta doutrina, designard esse principio
criador nos limites aqui definidos. O nome, por si, nio incorporard

os demais atributos associados a ele em outras tradigoes.

> Investigada no capitulo 9 p. 72; referida no capitulo 22 p.180.

Um criador de que se sabe tdo pouco pode ter valor religioso?

Pode ter valor religioso porque a relagio com um fundamento nio se
reduz a quantidade de atributos que lhe atribuimos. Reconhecer-se
numa existéncia que nio ¢ tomada como absolutamente indepen-
dente pode orientar reveréncia, gratiddo e atengdo. A pessoa passa a
considerar sua vida como participagio numa realidade que excede
sua iniciativa, sem por isso renunciar a responsabilidade por aquilo
que faz.

Esse reconhecimento difere de simples admiragdo. A doutrina
afirma um principio criador transcendente e uma unidade consciente
das existéncias, vinculando sua profissio a um horizonte de aperfei-
coamento. A vida religiosa que daf nasce procura habitar essa relagio:
estudar o que se cré, acolher a limitagio do préprio ponto de vista e

conferir expressio concreta a0 compromisso com a dignidade.
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O PRINCIPIO CRIADOR

A objegio conserva forg:a: se a natureza do principio permanece
tio pouco determinada, faltam razdes para confiar que ele acolha
pedidos ou assegure justiga. O livro ndo preenche essa falta com atri-
butos desejados. A reveréncia dirige-se ao fundamento professado;
a confianga num governo benevolente de cada acontecimento seria
um compromisso adicional. A distingdo permite uma religiosidade
afirmativa sem fazer de toda forma de consolo uma informagio sobre

o criador.

> Investigada no capitulo 9 p. 72; referida no capitulo 22 p.180.
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CAPITULO

10

A finalidade e o aperfeicoamento

Depois de anos, uma mulher percebe que se tornou mais paciente
com os outros e mais honesta consigo. Foi a vida que a ensinou,
ou foi ela que aprendeu apesar da vida? E, se houver um sentido
nesse crescimento, a quem ele pertence? Perguntar pela finalidade

da existéncia é perguntar essas coisas, e nio uma so.

Perguntar pela finalidade da existéncia envolve problemas distintos:
se alguém dispds todas as vidas para um fim, se o processo possui
uma orientagio e por que uma pessoa deve escolher certos fins em
sua conduta. A primeira pergunta concerne a intengdo criadora; a
segunda, ao sentido do processo; a terceira, as razoes da agio. Uma
resposta nio pode ocupar silenciosamente o lugar das demais.

Esta doutrina afirma que a experiéncia das diversas condi¢oes hu-
manas participa de ampliagio da compreensio e de aperfeicoamento
moral, cujo horizonte é uma condi¢io superior de consciéncia e
existéncia. Trata essa orienta¢ao como pertencente a realidade profes—
sada, e ndo somente ao desejo de quem espera. Permanecem abertas
a forma de sua realizagio, a ordem global do processo e a relagio

precisa com o principio criador.
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Ter uma finalidade significa que tudo acontece por um plano?

A finalidade afirmada consiste numa orientagio do processo para
maior compreensio e aperfeicoamento moral. Um plano total acres-
centaria outra tese: haveria uma intengio que dispds todos os acon-
tecimentos em vista desse fim. O horizonte doutrindrio nio contém,
por si, essa afirmagao.

A diferenga aparece na relagio entre experiéncia e elaboragio.
Uma pessoa pode compreender melhor a justiga depois de sofrer
uma injusti¢a. Sua resposta d4 ao acontecimento uma participagao
em sua histéria moral; nio demonstra que ele tenha sido produzido
paraeducd-la. Aprender a partir de algo e afirmar que esse algo existiu
para ensinar sio juizos diferentes. Quem aprendeu prudéncia num
acidente nio pode concluir que o acidente foi provocado para ensind-
-la.

Por isso, “finalidade” designa aqui a diregdo professada do aper-
feicoamento. Ela permite julgar uma transformagio como avango
ou retrocesso segundo a compreensio e a consideragio pela digni-
dade que nela se realizam. Quando a palavra for usada para designar
inten¢do do criador, serd necessdria uma razio adicional. A dire¢io
afirmada inclui o trabalho de impedir danos, e ndo a exigéncia de

descobrir uma utilidade espiritual para cada mal ocorrido.

> Investigada no capitulo 10 p. 80; referida no capitulo13 p.103.

O que seria uma condigdo superior de consciéncia e existéncia?

Signiﬁca uma condi¢io em que as limitagoes atuais de compreensao
e de relagdo moral sejam superadas de maneira relevante. A doutrina
professa esse horizonte como real orientagio do processo das exis-
téncias. Sua superioridade diz respeito a0 modo de compreender e
realizar o bem, ndo a um valor maior de quem existe: o aperfei¢oa-
mento muda a resposta a dignidade; a dignidade permanece igual.
Maior compreensio inclui poder reconhecer perspectivas que um
juizo limitado excluia e perceber consequéncias que uma intengio
favordvel havia ocultado. Maior aperfeigoamento moral exige que

esse reconhecimento transforme a relagio com os demais. Conhecer
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intimamente uma fragilidade para explord-la demonstra informagio
e habilidade, mas contraria o sentido de superioridade aqui adotado.

A condigio visada nio se esgota, portanto, num aumento de inte-
ligéncia ou numa supressio de desconfortos. Deve conservar o valor
das existéncias e tornar mais adequada a consideragio que recebem.
Isso fornece critérios de sentido, ainda que nio descreva sua forma:
nio sabemos como nela se organizariam perspectiva, memadria, indi-
vidualidade ou tempo. O horizonte permanece afirmado sem que a
imaginagio seja encarregada de lhe inventar os aspectos ausentes.

Se criador e consciéncia fundamental forem uma sé realidade,
o horizonte superior poderia ser pensado como o estado em que a
consciéncia se reconhece naquilo que manifesta: nio uma pessoa
que se torna Deus, mas a realidade divina que se conhece nas pessoas.
A doutrina nio descreve a forma desse estado; registra a hipétese.

Superior em compreensio e cuidado; ndo em valor.

> Investigada no capitulo10 p. 80; referida no capitulos 1 p.12 e 25 p. 203.

Hd etapas fixas, ou pessoas mais e menos evoluidas?

Nio. A existéncia de diferengas de conduta e compreensio nio es-
tabelece uma escala universal de pessoas. Podemos avaliar atos, re-
conhecer capacidades e identificar padrées de comportamento sem
declarar que seus autores pertencem a categorias espirituais superi-
ores ou inferiores. O juizo necessdrio a vida prdtica deve conservar
propor¢io com as evidéncias e com o objeto que realmente examina.

Uma pessoa pode ser cuidadosa no trabalho e autoritdria em casa;
pode reconhecer um erro e permanecer cega a outro. Essas diferengas
mostram a insuficiéncia de uma classificagdo total fundada em tragos
parciais. Também impedem que uma agdo generosa seja utilizada
para dispensar alguém de responder por uma violéncia. O benfeitor
da cidade que agride a esposa em casa nio ocupa um “grau” espiri-
tual; ocupa duas situagdes, e cada uma precisa ser julgada por si. A
avalia¢do da conduta precisa acompanhar a conduta, nio conceder
um titulo permanente de exceléncia.

Nio h4, nos fundamentos, elementos para estabelecer quantas

etapas existem, quanto duram ou como reconhecer a posi¢io me-
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tafisica de alguém. Quando uma comunidade se arroga esse poder,
transforma uma hipétese em instrumento de autoridade. O aperfei-
¢oamento pode ser examinado por sinais situados: maior honesti-
dade diante de um erro, abandono de uma pritica abusiva, reparagio
possivel, respeito por um limite anteriormente violado. Esses sinais
admitem verificagdo e critica. Nio revelam uma posi¢io no con-
junto das existéncias, nem autorizam desprezar quem ainda enfrenta

dificuldades semelhantes.

> Investigada no capitulo 10 p. 8o.

Melhorar € o mesmo que se adaptar aos costumes?

A conformidade consiste em agir segundo o que um grupo espera;
o aperfeigoamento requer examinar se €ssa expectativa respeita a
dignidade dos atingidos. Os dois podem coincidir, mas nio necessa-
riamente. Um costume amplamente aceito pode distribuir encargos
de maneira injusta ou impedir que determinadas pessoas sejam ou-
vidas. A aprovagio coletiva nio substitui a pergunta pelo valor da
conduta.

A doutrina encontra seu critério bisico na igual dignidade, acom-
panhada pela atengio as consequéncias reais e as condigdes de li-
berdade. Cabe perguntar quem recebe prote¢io, quem suporta o
custo, se houve consentimento possivel e se a regra admite aplicagio
coerente a pessoas em posi¢oes diferentes. Essas perguntas nio pro-
duzem respostas automdticas; tornam explicitas razées que podem
ser discutidas e corrigidas.

Também seria imprudente supor que rejeitar um costume de-
monstra avango moral. A novidade pode encobrir o mesmo desejo
de dominio sob outra linguagem. E necessirio examinar efeitos,
justificativas e possibilidades de contesta¢do. Em uma familia, por
exemplo, abandonar uma regra antiga s6 constitui progresso se a
mudanga ampliar o respeito devido a seus membros, e nio se apenas
transferir o poder de impor vontades. A fidelidade a uma finalidade
moral exige, assim, independéncia tanto em relagio a tradigio irrefle-

tida quanto em relagdo ao prestigio da novidade.

> Investigada no capitulo 10 p. 80; referida no capitulo 16 p.127.
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Espemrc"o mesmo que ter certeza do destino?

A esperanga ¢ a atitude pela qual alguém se orienta para um bem cuja
realiza¢io nio domina. No caso desta doutrina, ela responde a um
compromisso definido: o horizonte superior integra a compreensio
professada da existéncia. O horizonte é uma afirmagio doutrindria; a
esperanga ¢ uma maneira humana de viver em relagio a ele. Reduzir
o primeiro a intensidade da segunda confundiria aquilo em que se
cré com o sentimento de quem cré.

Certeza de destino, em sentido mais forte, seria pretender conhe-
cer como e quando cada vida alcangard um resultado, ou garantir
que toda experiéncia produzird avango. O livro ndo dispoe desse
conhecimento. A orientagio do processo deixa lugar, na experiéncia
situada, a escolhas ruins, regressoes, perdas e reparagoes incomple—
tas. A esperanga deve reconhecer esses fatos, sem reescrevé-los como
éxitos ocultos.

Ela pode sustentar a perseveranga precisamente onde falta domi-
nio sobre o desfecho. Quem cuida de alguém encontra uma razio
presente para continuar, ainda que ignore o alcance de seu gesto
no conjunto. A firmeza espiritual consiste em assumir o bem que
reconhece e manter-se disponivel 4 corre¢io; ndo em exigir que todos

0s acontecimentos confirmem a expectativa pCSSOQ.I de quem espera.

> Investigada no capitulo 10 p. 80; referida no capitulo 22 p. 180.

Como o que se vive numa vida contribui para algo maior que ela?

A pergunta nio ¢ se as experiéncias contribuem — isso a doutrina
afirma —, mas como. Sua participa¢io num aperfeicoamento mais
amplo integra o fundamento da doutrina. A interpretagio comega
quando procuramos dizer de que maneira ela contribui. O livro
desenvolve a ideia de integrag¢io: experiéncias distintas poderiam
participar de uma compreensio cujas relagdes excedem o acesso de
cada pessoa, conservando o significado do que foi vivido.

A dificuldade ndo é apenas conservar uma aquisi¢io, mas preservar
sua possibilidade de corre¢o. Duas experiéncias podem sustentar jul-
gamentos incompativeis: alguém chama cuidado 4 dependéncia que
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impoe, enquanto a pessoa atingida reconhece nela dominio. Uma
integra¢io orientada pela dignidade nio poderia apenas somar os
dois relatos, tratando-os como igualmente justos. Teria de distinguir
a realidade das experiéncias da adequagio de suas interpretagdes e
permitir compreensio mais verdadeira da relagio.

Essas exigéncias tornam o problema determinado, mas ainda nio
oferecem sua solugio. Falta explicar como a experiéncia privada se
relaciona com uma aquisi¢io fundamental e em que consiste sua con-
servagio além da continuidade social que conhecemos. A unidade
da consciéncia situa a contribui¢do num mesmo fundamento; nio
fornece, sozinha, o modo pelo qual ela se realiza. A obra sustenta a
participagdo das experiéncias e mantém revisdvel essa interpretagio
de sua forma. Que as experiéncias contribuem, o livro afirma; como,

ainda procura.

> Investigada no capitulo 7 p. 57; referida no capitulo 10 p. 8o.

Todos chegardo ld, necessariamente?

O horizonte superior pertence ao sentido professado do processo; daf
nio se deduz que cada pessoa avance de maneira inevitdvel, nem que
toda experiéncia seja incorporada sem perda a um resultado bom. A
conclusio universal acrescentaria uma garantia sobre a realizagio que
os fundamentos nio descrevem. Exigiria esclarecer a relagio entre
liberdade, transformagio, integragio e destino de cada existéncia.

A auséncia dessa garantia tampouco autoriza declarar alguém
definitivamente incapaz de mudanga. A doutrina nio conhece uma
condi¢io individual de condenagio irremedidvel nem fornece meios
de identificd-la. Conserva a abertura moral da transformagio e a
confianga no horizonte, sem converter ambas em previsio sobre uma
pessoa determinada.

Na vida concreta, isso exige favorecer reflexdo e reparagio e ava-
liar com seriedade o que efetivamente ocorre. A possibilidade de
mudancga oferece razdo para criar oportunidades responséveis; a pro-
te¢do das pessoas atingidas estabelece os limites dessas oportunidades.
Quem repete uma agressio nio adquire acesso a vitima porque o

aperfeicoamento integra o horizonte espiritual. A porta pode perma-
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necer fechada por tempo indeterminado sem que se negue ao agressor
a possibilidade de mudar em outro lugar. A realidade presente da
conduta continua a orientar a decisio.

> Investigada no capitulo10 p. 8o.

Se hd um horizonte além desta vida, ela vale menos?

A vida presente possui fins que podem ser escolhidos e realizados por
quem a vive: compreender um assunto, cultivar uma amizade, criar
uma obra, exercer um trabalho, acompanhar uma crianga, partilhar
uma alegria. Seu valor nio estd todo concentrado na contribuigio
que poderd oferecer a uma condigdo futura. Hd bens que se realizam
no préprio acontecimento e nos vinculos que ele constitui.

O horizonte espiritual pode ampliar esses fins sem prescrever um
unico modo de vida. Uma pessoa encontra expressio no estudo;
outra, no trabalho pritico ou na criagio artistica. A doutrina pede
que essas escolhas respeitem a dignidade e permanegam abertas a
responsabilidade. Nio exige transformar cada preferéncia legitima
em tarefa religiosa nem medir uma vida pela quantidade de servigos
que prestou.

Isso esclarece por que superar limitagdes atuais nio equivale a des-
prezar tudo o que existe sob elas. Amadurecer pode permitir apreciar
melhor bens antes ignorados, em vez de abandonar o vinculo, o corpo
e o mundo em nome de uma consciéncia presumidamente mais ele-
vada. A condigio superior sé conserva o sentido moral afirmado se
reconhecer o valor da existéncia que a antecede ou dela participa, em
vez de tratd-la como material descartdvel.

Mesmo que a cosmologia estivesse equivocada, esses bens e os
cuidados efetivamente oferecidos teriam ocorrido. A interpretagio
metafisica acrescenta um sentido de unidade e horizonte; nio cria
retroativamente o valor de uma amizade nem a realidade de um sofri-
mento. Viver com essa disting4o permite assumir fins presentes com
inteira seriedade, sem exigir conhecimento do destino para comegar

a realizd-los.

> Investigada no capitulo10 p. 8o.
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CAPITULO

11

A morte e os limites do horizonte

No veldrio, alguém diz a vitiva que “ele continua”. Ela quer acreditar
€, 20 mesmo tempo, sabe que a cadeira vazia no voltard a ser ocupada.
As duas coisas podem ser verdadeiras, mas nio sio a mesma coisa; a

doutrina deve dizer qual delas afirma.

A reflexdo sobre a morte encontra uma tentagio particular: preencher
a auséncia de conhecimento com descrigdes que aliviem a inquieta-
¢do. O alivio merece considera¢do, mas nio altera o estatuto de uma
afirmagio. Uma doutrina responsdvel precisa distinguir a confianga
de quem espera da certeza que pretende orientar todos os demais.
A multiplicidade das existéncias e a unidade de fundamento ofere-
cem razdes internas para pensar além de uma biografia isolada. Ndo
resolvem, por si, 0 que acontecerd com a memoria, os vinculos, a
personalidade ou a perspectiva de quem morre. A pergunta pela
continuidade deve examinar separadamente esses elementos, pois
reuni-los sob uma tinica palavra produziria uma promessa maior do

que os fundamentos permitem.

O que a doutrina pode dizer diante da morte de alguém?

Afirma que a vida dessa pessoa foi uma manifestagio real da cons-
ciéncia fundamental e que sua dignidade nio se mede pelo tempo

que péde viver. A morte iI’ltCI‘I‘OI’IlpC Sua presenga nas relag()es huma-
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nas conhecidas; nio converte sua histéria em aparéncia nem retira a
realidade dos bens e dos danos que nela aconteceram.

A unidade professada permite pensar a realidade consciente para
além de uma biografia isolada. Contudo, permanecer como fun-
damento de outras existéncias e sobreviver como esta pessoa sio
afirmagdes diferentes. A primeira ndo decide se a perspectiva indi-
vidual continua, se conserva memdria ou se reconhece aqueles com
quem conviveu.

Essa distingdo d4 precisio 4 esperanga e ao luto. O fundamento
nio ¢ tomado como esgotado numa tinica vida; a presenga singular
que se perdeu, por sua vez, nio ¢é reposta pela existéncia de outras
pessoas. Dizer auma mie que a consciéncia de seu filho “continua em
todos” nio devolve a voz que ela deixou de ouvir. A doutrina pode
orientar uma confian¢a que ultrapassa a perda, mas deve acompanhar
a pergunta pessoal que ainda nio sabe responder. A continuidade
afirmada e a auséncia sentida merecem ser nomeadas cada qual se-

gundo o que exprime.

> Investigada no capitulo 11 p. 88.

Se o fundamento permanece, a pessoa sobrevive?

Nio. Permanéncia do fundamento e sobrevivéncia pessoal sio afir-
magdes diferentes. A primeira diz respeito a realidade una postulada
pela doutrina. A segunda diz respeito a continuidade daquela pessoa
singular: de sua perspectiva, de seus vinculos consigo e de alguma
forma de identidade que permita falar dela — e ndo apenas de outra
manifestagio do mesmo fundamento.

Considere-se a diferenga entre dizer que duas existéncias parti-
cipam da mesma consciéncia fundamental e dizer que uma delas
recorda e assume a histéria da outra. A segunda afirmagio acres-
centa uma relagio psicolégica que a primeira nio contém. Mesmo a
presencga de lembrangas, se fosse estabelecida em algum caso, ainda
exigiria examinar o que torna tais lembrangas proprias de uma pessoa
e ndo apenas informagdes sobre outra. O problema da identidade

nio desaparece com a escolha de um termo.
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Por essa razio, a obra nio promete sobrevivéncia pessoal no sen-
tido integral de conservagio da biografia e da personalidade. Tam-
pouco afirma que tal conservagio seja impossivel. Mantém a questio
aberta e distingue os graus da esperanga. Pode-se aderir a continui-
dade fundamental sem saber o que permanece da pessoa. Pode-se
desejar uma continuidade pessoal reconhecivel, desde que o desejo
nio seja apresentado como consequéncia necessdria da unidade pro-
fessada. O fundamento permanece; se esta pessoa permanece, € outra

pergunta.

> Investigada no capitulo 11 p. 88; referida no capitulo 5 p. 43.

Sem memdria, em que sentido algue’m continua?

Pode-se falar da continuidade fundamental afirmada pela doutrina:
a mesma realidade consciente manifesta-se em vidas distintas. Para
falar também em continuidade pessoal seria necessirio estabelecer
um vinculo pelo qual permanece aquela pessoa. A meméria poderia
participar de tal vinculo; sua falta de acesso torna a investiga¢io mais
dificil, mas nio decide sozinha toda questio de identidade.

A diferenga ¢ relevante para a responsabilidade. Dentro de uma
vida, alguém pode nio recordar um ato cuja autoria ¢ sustentada por
outros elementos. A auséncia de lembranga nio apaga automatica-
mente essa relagio. Entre existéncias distintas, porém, a doutrina nio
dispde de elementos que estabelegam a identidade pessoal do agente,
sua autoria e as condi¢oes daquela agdo. A unidade do fundamento
nio supre essas relagoes ausentes.

Por isso, nio ¢ legitimo exigir confissio de atos atribuidos a outras
existéncias, apresentar adversidades como puni¢do ou inventar uma
memoria oculta para sustentar a acusagio. A culpa individual requer
uma ligagdo prépria com a conduta, diferente do pertencimento me-
tafisico comum. Esse limite protege a verdade da responsabilidade: o
livro pode professar continuidade fundamental sem declarar culpado

alguém por uma histdria que nio estabeleceu como sua.

> Investigada no capitulo 11 p. 88; referida no capitulo 7 p. 7.
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Pode haver uma compreensio de tudo sem apagar as pessoas?

Trata-se de compreender a dor de alguém sem esquecer de quem era
ador. Essa é a exigéncia da interpreta¢io adotada: uma compreensio
comum teria de reconhecer cada perspectiva como perspectiva de
alguém, conservando a diferenga entre agir, sofrer, consentir e resistir.
Caso as experiéncias fossem reunidas de modo que jd nio importasse
a quem pertencem, seria perdido um aspecto decisivo do que deveria
ser compreendido.

E preciso distinguir duas formas de preservagio. Uma diz respeito
a verdade e ao valor de cada experiéncia: o que foi vivido conserva
sua singularidade na compreensio que dele se alcanga. Outra diz
respeito a continuidade daquela pessoa como centro de experiéncia.
A primeira ¢ uma exigéncia de uma integragio fiel ao vivido; nio de-
monstra, por si, a segunda. O livro nio pode prometer sobrevivéncia
individual utilizando apenas a obrigagio de reconhecer o valor das
individualidades.

Permanece aberta a forma de uma experiéncia capaz dessa com-
preensio mais ampla. A dificuldade nio se resolve imaginando um
ego que se apossa de todas as biografias. Aqui, a maneira acessivel de
aproximar perspectivas ¢ o encontro livre: a pessoa oferece sua pala-
vra, corrige interpretagdes e conserva o direito de guardar o que nio
deseja expor. Esse exercicio ndo reproduz um mecanismo cdsmico
conhecido, mas realiza, nas condigdes presentes, o respeito a singulari-
dade que qualquer horizonte digno deverd conservar. Compreender
a dor sem esquecer de quem era a dor.

> Investigada no capitulo 11 p. 88; referida no capitulo 7 p. 57.

O que a esperanga deve fazer diante do luto?

Deve acompanhar a pessoa enlutada sem impor uma interpretagio
da perda. O reconhecimento da dignidade inclui respeito 4 maneira
singular como alguém vive a auséncia, as perguntas que consegue
formular e as palavras que nio deseja ouvir. A confianga de quem
oferece apoio nio autoriza exigir que o outro demonstre a mesma
confianga para receber cuidado.
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Uma frase sobre continuidade pode trazer amparo quando cor-
responde 4 convicgdo de quem a recebe. Pode também ferir quando
utilizada para abreviar a dor ou encerrar uma conversa. A diferenca
nio estd apenas no contetdo da frase, mas na relagio em que é pro-
nunciada. Quem sofre nio precisa provar concordincia metafisica
para que sua necessidade de companhia seja considerada legftima.

A doutrina nio recomenda substituir a presenga por explicagoes
sobre um destino desconhecido. Ajudar com tarefas, ouvir uma
lembranga e respeitar o siléncio podem constituir formas de cuidado
mais adequadas. Também cabe acolher a divida de quem antes acre-
ditava: uma convic¢do abalada pela perda nio torna alguém menos
digno ou menos capaz de vida espiritual. O luto nio é um exame
de fidelidade doutrindria. A esperanga conserva sua honestidade
quando pode permanecer ao lado da dor sem pretender conhecer o

que ocorreu além do alcance de ambos.

> Investigada no capitulo 11 p. 88; referida no capitulo 22 p. 180.

82. Medo da morte e esperanga de recompensa bastam para viver bem?

Nio sio suficientes para a ética aqui desenvolvida. Podem influen-
ciar escolhas, mas ndo explicam por que a pessoa atingida merece
consideragdo em sua prépria existéncia. Agir apenas para evitar uma
punicio futura ou receber uma vantagem posterior mantém o centro
da decisao no interesse do agente. O reconhecimento moral exige
perceber que o bem do outro importa mesmo quando nio produz
retorno identificdvel.

Isso ndo significa desprezar os motivos imperfeitos com que al-
guém comega a mudar. Uma pessoa pode abandonar uma conduta
danosa por receio de suas consequéncias e, depois, compreender
melhor a dignidade daqueles que atingia. O aperfeigoamento en-
volve justamente examinar e transformar os motivos. A mudanga
inicial tem valor pelo dano que impede, embora ainda possa exigir
aprofundamento.

A doutrina nio descreve recompensas € castigos depois da morte
para obter obediéncia. Sem fundamentos que sustentem tal descri-

¢o, utilizd-la seria empregar a incerteza como instrumento de poder.
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A consequéncia moral de um ato comega nas relagdes efetivas que
ele altera. A esperanca de continuidade pode ampliar a atengido a
responsabilidade, mas nio deve obscurecer esse primeiro alcance.
E porque alguém softe a agressio, perde a confianga ou recebe au-
xilio que a escolha importa; a eventual histéria posterior nio cria

retroativamente esse valor.

> Investigada no capitulo 11 p. 88.

Quem tem autoridade para dizer o que acontece depois da morte?

Ninguém recebe essa autoridade apenas por ocupar uma fungio
religiosa, falar com convicgdo ou afirmar possuir acesso privilegiado
a outras existéncias. A autoridade de uma afirmagio depende das
razdes que a sustentam e do alcance que essas razoes efetivamente
possuem. Nos fundamentos desta obra, ndo hd um procedimento
que permita certificar descri¢oes particulares da condigdo posterior a
morte.

Relatos pessoais podem ser examinados como relatos, com res-
peito a quem os apresenta e liberdade para discutir suas interpreta-
¢oes. Uma experiéncia significativa nio se torna menos importante
para seu autor porque sua explicagio permanece incerta. Mas a im-
portincia subjetiva também nio estabelece uma obrigagio de crenga
para os demais. Entre acolher a pessoa e aceitar como demonstrada
sua interpretagdo hd uma distingdo que a comunidade precisa preser-
var.

Essa disciplina tem consequéncias praticas. Nio se pode utilizar
uma suposta noticia de outra existéncia para cobrar dinheiro, orientar
decisoes intimas ou atribuir culpas inacessiveis a verificagio. Também
nio se pode conferir a alguém poder sobre terceiros porque afirma
conhecer seu destino. Quem cobra para revelar “o que espera” uma
pessoa depois da morte vende o que ninguém possui. O horizonte
desconhecido nio ¢ uma drea livre de responsabilidade. Quanto
maior a impossibilidade de examinar uma alegagio, maior deve ser
a modéstia de quem a formula e menor sua pretensio de governar,

por meio dela, a vida alheia.

> Investigada no capitulo 11 p. 88; referida no capitulo 23 p.187.
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84. Déllpd}"ﬂ viver 0}"Z'€7llfdd0]70}" um horizonte que ndo se conbece?

Sim. A orientago religiosa deste livro retine compromissos determi-
nados. As existéncias humanas manifestam uma consciéncia funda-
mental una. As pessoas sio reais em sua singularidade. Hd um prin-
cipio criador transcendente. A experiéncia participa de um processo
cujo horizonte supera limitagdes atuais de compreensio e existéncia.
A adesio assume esse conjunto como visio do real, mesmo enquanto
investiga suas articulagoes ainda incompletas.

A dignidade confere a essa orienta¢do uma medida presente. Co-
nhecer melhor deve tornar mais preciso o reconhecimento de quem
existe; aperfeigoar-se deve transformar a maneira de agir e responder.
A unidade oferece um sentido espiritual ao pertencimento, e o hori-
zonte situa a transformagio numa realidade mais ampla que nossa
biografia. Nenhum desses compromissos retira o valor dos vinculos
nos quais a vida se realiza agora.

A pessoa pode, assim, estudar, contemplar, escolher fins, criar
vinculos e reparar danos sem esperar uma descrigio completa do
destino. Sua confianga ndo precisa excluir a pergunta, e sua respon-
sabilidade ndo precisa aguardar o fim da investigag¢do. O exame do
sofrimento partird dessa posi¢io: uma doutrina que afirma aperfei-
¢oamento deve compreender o peso das experiéncias que diminuem
possibilidades, interrompem vidas e resistem as explicagdes que gos-
tarfamos de oferecer. Pode-se viver de um horizonte sem conhecer o

seu desenho.

> Investigada no capitulo 11 p. 88; referida no capitulos 1 p.12 e 28 p. 225.
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CAPITULO

12

A realidade do sofrimento e os
limites de sua explicagio

Uma crianga nasce com uma doenga que a acompanhari pela vida
inteira; nenhuma escolha sua ou de seus pais a produziu. Toda dou-
trina que fala de aperfeicoamento ¢ obrigada a passar por esse quarto
de hospital, e o que disser ali serd a medida de sua honestidade.

Uma doutrina que associa a existéncia ao aperfeigoamento encontra
sua dificuldade mais grave diante de uma dor que nio aperfeigoa, de
uma injusti¢a que permanece sem reparagio € de uma vida interrom-
pida antes que possa desenvolver suas possibilidades. Nesses casos, a
facilidade de uma explicagdo pode ser sinal de sua insuficiéncia. A
pessoa que sofre ndo é um exemplo destinado a confirmar a harmonia
de um sistema.

O exame do sofrimento exige distinguir o que aconteceu, quem
foi atingido, quais causas podem ser reconhecidas e o que poderia
ser feito. A pergunta por seu sentido nio dispensa essas perguntas
anteriores. A unidade fundamental, admitida pela doutrina, deve
aprofundar a atengio a experiéncia concreta; perderia sua significagio

moral se autorizasse a indiferenca diante dela.
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85. Sofrimento, limitagio, injustica e mal moral: que diferenga hd?

Sofrimento ¢ uma experiéncia de padecimento, cuja realidade se
encontra na vida de quem a suporta. Limita¢do ¢ uma restrigio
de possibilidades, que pode existir sem ser vivida como sofrimento.
Injustica ¢ uma relagio, pritica ou condigio que desconsidera o que é
devido as pessoas em virtude de sua dignidade. Mal moral é a violagio
censurdvel dessas exigéncias por a¢do ou omissio, consideradas as
condigdes em que o agente podia reconhecé-las e atendé-las. Pode
envolver crueldade deliberada, mas também negligéncia: a falta moral
nio depende sempre do propésito de ferir.

Essas nogdes podem coincidir, mas nio sio equivalentes. Uma
perda pode causar sofrimento sem resultar da maldade de alguém.
Uma distribui¢do injusta pode beneficiar materialmente quem dela
participa, sem que o beneficiado sinta qualquer dor. Uma limita-
¢do corporal ndo constitui, por si, injustica; o abandono de quem
necessita de condigdes de participagio pode constitui-la.

Também existem condutas moralmente censurdveis cujo dano
imediato foi impedido. A intengdo de explorar alguém nio se torna
boa porque uma circunstincia frustrou sua execugio. Inversamente,
causar um desconforto nio basta para caracterizar maldade: uma
adverténcia necessiria e respeitosa pode contrariar quem a recebe.

A distingdo impede dois erros: considerar toda dificuldade uma
puni¢io moral e reconhecer injusti¢a somente onde hd sofrimento
declarado. O juizo deve examinar a experiéncia, as relagdes, as possi-

bilidades de agio e as razoes efetivamente disponiveis.
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PODEM COINCIDIR; NAO SAO EQUIVALENTES

(=~

e . . _ violagio
experiéncia de restri¢io de desconsideragio

. g , j censurdvel, por
padecimento possibilidades do que ¢ devido ~ P _
':1&:(1() ou omissao

F1GURA 4 Sofrimento, limitagdo, injusti¢a e mal moral (questio
85): podem coincidir; ndo sdo equivalentes.

> Investigada no capitulo 13 p.103.

Todo sofrimento deve ser eliminado a qualquer prego?

A diminui¢io do sofrimento evitdvel ¢ uma razio forte para agir,
mas nio torna qualquer meio aceitdvel. Seria incoerente suprimir a
liberdade de uma pessoa apenas para garantir que nunca enfrentasse
decepgoes. A vida comporta decises, vinculos e perdas cujos riscos
nio podem ser eliminados sem eliminar também bens que as pessoas
tém razoes para desejar.

Limitagoes diferentes exigem respostas diferentes. Algumas po-
dem ser reduzidas mediante cuidado, acessibilidade, conhecimento
ou cooperagio. Outras pedem reorganizagio da vida e reconheci-
mento de uma dependéncia que nio diminui ninguém. Nao compre-
ender tudo, ndo poder realizar todos os projetos e precisar de outras
pessoas nio constituem faltas espirituais.

Isso ndo autoriza anunciar a alguém que sua dor é pequena por-
que a condi¢io humana ¢ limitada. A explicagio geral ndo mede a
intensidade de uma experiéncia particular. E possivel reconhecer
que certa perda ndo pode ser desfeita e, ainda assim, combater o
isolamento, a desatencio e as dificuldades acrescentadas a ela.

A pergunta moral adequada ¢ o que pode aliviar, proteger e sus-
tentar aquela pessoa, respeitando sua participagio nas decisdes. O
cuidado perde sua finalidade quando impd&e ao destinatirio uma
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imagem de perteicio ou exige que ele demonstre serenidade para
d f le d t dad

merecer auxilio.

> Investigada no capitulo 13 p.103; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.

Quem aprende com a dor precisava dela?

Nio. A transformagio posterior mostra, quando efetivamente
ocorre, uma resposta construida diante de determinado aconteci-
mento. Nio demonstra que esse acontecimento fosse o Gnico cami-
nho para aprender, que devesse ter ocorrido ou que alguém possuisse
o direito de produzi-lo. Confundir essas proposi¢des converte a
capacidade de resistir em justificativa daquilo a que se resistiu.

Quem sofreu abandono pode tornar-se especialmente atento a
soliddo alheia. Essa atengdo ¢ uma realizagio sua, possivelmente sus-
tentada por outras pessoas; no ¢ um mérito do abandono. Também
poderia ter aprendido a cuidar mediante acolhimento, exemplo e re-
flexdo. Nio conhecemos todas as possibilidades que foram impedidas
pelo dano.

A dificuldade ¢ ainda maior quando nio h4 transformagio reco-
nhecivel. Algumas dores desorganizam projetos, reduzem possibi-
lidades e consomem forgas necessdrias a reflexdo. Seria acrescentar
uma cobranga injusta exigir que toda pessoa ferida produzisse uma
ligio elevada para que sua experiéncia pudesse ser respeitada.

A doutrina afirma a participagdo das diversas experiéncias no
aperfei¢oamento; isso no torna cada sofrimento instrumento in-
dispensavel do processo. Aquilo que alguém consegue fazer de uma
adversidade ndo permite absolver quem a causou. Cabe honrar a
elaboragio da pessoa atingida e, 20 mesmo tempo, trabalhar para que

outras nio precisem enfrentar o mesmo dano.

> Investigada no capitulo 13 p.103.

Dificuldade escolbhida e sofrimento imposto: como distinguir?

Uma dificuldade pode ser assumida em vista de um bem reconhecido
por quem a enfrenta. Estudar com perseveranga, sustentar uma

conversa honesta ou acompanhar alguém em uma situagio penosa
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pode exigir esforco e rentincia. Nesses casos, a dificuldade recebe seu
sentido de uma finalidade examindvel e da participagio da pessoa na
escolha, nio de um valor sagrado atribuido a dor.

Essa participagio precisa ser real. Uma declara¢io de consenti-
mento nio resolve tudo quando existem dependéncia, ameaga, en-
gano ou impossibilidade prética de recusar. Quem aceita uma exi-
géncia para nio perder prote¢io bdsica pode estar suportando uma
imposi¢do, embora a descreva como escolha. E necessério considerar
as alternativas disponiveis e o poder exercido na relagio.

Nenhum dirigente espiritual pode transformar essa distingao em
autoriza¢io para provocar sofrimento com a promessa de amadu-
recimento. Nio lhe pertence decidir que outra pessoa necessita ser
humilhada, privada de vinculos ou submetida a provas de obediéncia.
A sinceridade de sua intengdo nio lhe concede conhecimento sobre
uma suposta necessidade espiritual alheia.

Mesmo uma dificuldade voluntdria permanece sujeita a revisio.
Reconhecer que um compromisso se tornou excessivo nio é neces-
sariamente fraqueza. A liberdade de reexaminar os meios protege o
préprio bem procurado e evita que a perseveranga seja confundida

com submissio sem limites.

> Investigada no capitulo13 p.103.

Quem sofre estd pagando por alguma coisa?

Nio hé, nos fundamentos desta doutrina, qualquer autorizagio para
essa inferéncia. A dor de uma pessoa nio demonstra que ela a merega,
que a tenha escolhido em outra existéncia ou que ocupe posi¢io
inferior em uma ordem espiritual. A auséncia de memoria de outras
existéncias tampouco serve de licenga para inventar uma acusagio
impossivel de examinar.

Uma doenga nio ¢ medida de valor moral. A pobreza nio demons-
tra menor aperfeicoamento. A violéncia sofrida nio revela consenti-
mento profundo da vitima. Essas interpreta¢ées confundem uma
condigio suportada com uma conduta praticada e fazem recair sobre

a pessoa atingida o dever de justificar sua prépria vulnerabilidade.
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Existem consequéncias dolorosas relacionadas a atos identificéveis:
alguém pode perder a confianga que violou ou enfrentar limites
necessirios depois de causar um dano. Mesmo nesses casos, o juizo
deve apoiar-se nos acontecimentos e na responsabilidade pertinente.
Nio se conclui que qualquer sofrimento posterior seja merecido,
nem que a pessoa tenha perdido sua dignidade.

A expressio “cada um recebe o que merece” ignora tanto os danos
nio escolhidos quanto os beneficios obtidos sem mérito correspon-
dente. A tarefa moral consiste precisamente em examinar e corrigir
relagdes injustas. Se tudo o que existe fosse tomado como distribui-
¢ao espiritual adequada, a prépria exigéncia de justica se tornaria

incompreensivel.

> Investigada no capitulo 13 p.103; referida no capitulo 25 p. 203.

90. A existéncia do sofrimento contradiz a de um criador?

Ela constitui uma dificuldade decisiva para determinadas concepg¢oes
do criador, mas seu alcance depende dos atributos afirmados. Se
alguém sustenta que o principio criador conhece todo sofrimento,
pode impedi-lo sem perda de qualquer bem e quer impedir todo
sofrimento, deve explicar por que o sofrimento existe. A simples
palavra “criagio” ndo fornece essa explicagio.

A doutrina aqui exposta nio estabeleceu aquele conjunto de atri-
butos. Por isso, nio pode apresentar uma contradi¢io j resolvida,
nem uma defesa definitiva de um governo perfeito dos acontecimen-
tos. Afirma um fundamento transcendente da existéncia e reconhece
que essa afirmagio, isoladamente, informa pouco sobre a permissio
ou a produgio de condigoes dolorosas.

Essa reserva nio deve servir como abrigo contra toda critica. Se
uma interpretagdo acrescentar providéncia particular, bondade ilimi-
tada ou dominio integral de cada acontecimento, assumird também
as dificuldades correspondentes. Nio ¢ coerente empregar esses atri-
butos para oferecer consolo e abandond-los silenciosamente quando
se examina sua relagio com o mal.

Permanece aberta a relagdo entre criagdo e sofrimento. Reconhe-

cer essa insuficiéncia é mais rigoroso do que atribuir a cada tragédia
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uma finalidade desconhecida, mas garantidamente boa. A fé em um
fundamento da existéncia pode coexistir com a recusa de chamar

justo aquilo cuja injustiga se mostra nas relagdes humanas.

> Investigada no capitulo 13 p.103; referida no capitulo 9 p. 72.

91. A liberdade humana explica o mal?

A liberdade prética ajuda a identificar a autoria de certos males: pes-
soas podem compreender razdes de cuidado e agir contra elas por
indiferenga, crueldade ou desejo de dominio. Essa consideragio es-
clarece escolhas reconheciveis. Nao demonstra que a possibilidade de
causar qualquer espécie de dano seja necessdria para toda liberdade
significativa. Escolher entre bens diferentes também ¢ escolher; a
existéncia de deliberagio, tomada isoladamente, nio justifica todas
as oportunidades de destrui¢io que encontramos.

A explicagio ¢ insuficiente para o conjunto do sofrimento. Nio
esclarece, por si, perdas que nio resultam de deliberagio humana,
diferengas extremas de vulnerabilidade ou a exposi¢io de quem nio
participou da decisio danosa.

H4 ainda uma dificuldade interna: a liberdade de quem agride
pode destruir as condiges de liberdade de outra pessoa. Tratar toda
contengio como impedimento espiritual privilegiaria a agéncia do
agressor e esqueceria a da vitima. A prote¢io de alguém ameagado
pode ampliar a liberdade efetiva, embora restrinja uma possibilidade
de agdo de quem ameaga.

A doutrina conserva, portanto, uma explicagio parcial e uma
questdo aberta. Reconhecer a responsabilidade de agentes humanos
ajuda a compreender certos males e a enfrentd-los. Nio permite
concluir que a estrutura inteira do sofrimento esteja justificada, nem
que respeitar a liberdade exija tolerar passivamente suas formas des-

trutivas.

> Investigada no capitulo 13 p.103; referida no capitulo 20 p.1s6.
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92. Um bem futuro justificaria todas as dores passadas?

Nio se pode afirmar isso a partir dos fundamentos apresentados. Um
bem futuro pode alterar a maneira como alguém compreende sua his-
téria, mas nio transforma automaticamente uma violéncia passada
em agdo correta. O juizo sobre a conduta considera as pessoas atingi-
das e as razdes disponiveis, nio apenas aquilo que posteriormente se
conseguiu construir.

Mesmo a hipétese de uma integragio ampliada das experiéncias
nio demonstra que todos os acontecimentos eram necessarios. Para
sustentd-lo seria preciso conhecer as alternativas possiveis e estabele-
cer que nenhuma permitiria igual ou maior compreensio com menos
dano. A doutrina nio dispde desse conhecimento.

H4 também uma exigéncia de respeito a pessoa concreta. Anun-
ciar que uma consciéncia mais ampla se beneficiard de sua dor pode
tratar sua vida presente como recurso para um fim que ela nio reco-
nhece. A unidade fundamental nio retira a realidade da experiéncia
singular nem autoriza alguém a falar em nome de uma futura totali-
dade para silencid-la.

A esperanga legitima pode desejar que nenhuma experiéncia per-
manega sem possibilidade de compreensio e cuidado. Ela nio deve
garantir que toda perda serd compensada ou que toda ferida encon-
trard sentido. Quando o sentido falta, a obriga¢io de nio abandonar
permanece. O horizonte de aperfeigoamento orienta o esforgo de
responder melhor ao sofrimento; ndo reescreve a injusti¢ca como

necessidade benéfica.

> Investigada no capitulo 13 p.103.
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CAPITULO

13

A pessoa responsével e a pessoa
atingida

Depois da agressio, o agressor diz que “todos somos um” e que,
no fundo, ninguém tem culpa. A pessoa atingida sente que a frase
foi construida para lhe tirar o direito de nomear o que aconteceu.
Uma doutrina da unidade que nio souber responder a esse uso ji se
perdeu.

Reconhecer um fundamento comum nio equivale a distribuir igual-
mente a autoria dos atos. A responsabilidade pertence as relagoes
concretas entre agentes, decisoes e consequéncias. Se a unidade meta-
fisica apagasse essas relagées, impediria distinguir SOCOITO € agressio,
resisténcia e dominio. Uma doutrina da fraternidade acabaria pri-
vando a pessoa ferida da linguagem necessdria para nomear o que lhe
aconteceu.

Por isso, a investiga¢do deve conservar juntas duas afirmagoes:
ninguém perde sua dignidade por ter agido mal, e ninguém adquire
culpa por ter sido atingido. Entre ambas encontra-se a possibilidade
de uma justica que protege sem desumanizar e de uma transformagio

que comega por reconhecer a verdade do préprio ato.
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Se a consciéncia é uma so, por que a culpa ndo € de todos?

Porque identidade de fundamento nio significa identidade de deci-
sdo, conhecimento ou poder de agir. Uma pessoa pode compartilhar
aunidade fundamental postulada pela doutrina e no ter participado,
desejado ou podido impedir o ato de outra. A culpa individual exige
uma rela¢do pertinente com a conduta; nio nasce de uma proprie-
dade metafisica comum.

O agressor deliberou ou agiu em determinadas circunstincias; a
vitima sofreu a a¢io em circunstincias préprias. Suas experiéncias
nio se tornam intercambidveis. A unidade nio autoriza dizer 2 vitima
que, em um sentido mais profundo, ela agrediu a si mesma. Tal
frase transfere para o plano moral uma identidade que nio contém a
mesma agéncia situada.

Também nio cabe exigir que alguém se arrependa dos atos de
todas as demais existéncias. Pode haver tristeza pelo sofrimento hu-
mano, reconhecimento de vinculos e disposi¢io soliddria. Isso ¢
diferente de assumir autoria ou culpa por acontecimentos dos quais
nio se participou.

A consequéncia moral da unidade, associada a dignidade, é am-
pliar a consideragdo, nio tornar indeterminada a responsabilidade.
Quanto mais seriamente se reconhece o vinculo entre as pessoas, mais
necessdrio se torna identificar quem precisa de prote¢io, quem deve
interromper uma conduta e quem possui obrigagio de reparar suas

consequéncias.

> Investigada no capitulo 14 p.111.

Dignidade ignal significa julgar todas as condutas do mesmo modo?

Nio. A dignidade designa o valor da pessoa e sua condigio de destina-
téria de consideragio moral; o juizo da conduta examina aquilo que
ela fez ou deixou de fazer. Confundir esses planos produziria tanto
aimpunidade, pela recusa de avaliar atos, quanto a desumanizagio,
pela redugio da pessoa a seu pior comportamento.

Duas pessoas envolvidas no mesmo conflito nio sio necessaria-

mente responsdveis na mesma medida. Uma pode ter iniciado uma
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violéncia; outra, procurado afasti-la. Uma pode controlar recursos
indispensdveis; outra, depender deles. A linguagem de uma fraterni-
dade abstrata ndo deve encobrir essas diferencas relevantes.

Reconhecer a dignidade de quem causou dano exige evitar humi-
lhagio e crueldade, mas ndo obriga a conceder-lhe a mesma confianga,
fungio ou proximidade de antes. Certos limites se justificam precisa-
mente pelo reconhecimento de que seus atos possuem consequéncias
e de que outras pessoas tém igual direito a protegio.

Em uma relagio de trabalho, quem aproveita sua posigdo para
constranger nio pode exigir neutralidade como prova de respeito.
Respeitar sua pessoa inclui ouvi-lo com seriedade e avaliar os fatos
com cuidado; respeitar os demais inclui enfrentar o constrangimento.
A igualdade de valor exige critérios imparciais, nio resultados indife-
rentes as diferengas de conduta e de poder.

> Investigada no capitulo 14 p.111; referida no capitulos 16 p.127 € 20 p. 156.

Quanto cada um responde pelo que fez?

A medida depende da participagio no ato, das capacidades de com-
preender e responder a razdes, do dominio efetivo da conduta e dos
deveres decorrentes da situagdo. Esses elementos admitem graus.
Quem dispoe de tempo, informagio e seguranga encontra condigoes
de deliberagio diferentes das de quem age sob ameaga ou severa res-
tricdo. O juizo deve considerar as alternativas que a pessoa podia
reconhecer e utilizar, no sentido prético examinado no capitulo 8.

Também ¢ preciso distinguir a atribui¢io de um resultado da
censura moral. Ter participado de uma cadeia de acontecimentos nio
basta para merecer reprovagio: importa saber qual dever foi violado
e se era razodvel exigir que o agente o reconhecesse e atendesse. Um
dano grave pode decorrer de negligéncia; um dano pequeno pode
resultar de intengdo cruel frustrada por circunstincias externas. O
resultado importa, mas nio revela sozinho a inten¢io nem a medida
da falta.

Quem assume a dire¢io de uma atividade assume deveres de aten-
¢do proporcionais ao poder exercido. Pode ser censurével ignorar

aquilo que se tinha obrigagio de procurar saber, sobretudo quando
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o desconhecimento ¢ preservado para manter uma vantagem. Ao
mesmo tempo, o dever de informar-se tem limites: exige diligéncia
compativel com a fun¢io e com as circunstincias, nio conhecimento
impossivel.

A questio da determinagio tltima da vontade permanece aberta.
O exame situado oferece razoes para proteger, exigir explicagdes, cor-
rigir condutas e reparar danos; nio demonstra que uma pessoa seja
origem absolutamente incondicionada de seus atos. Se alguém pre-
tender justificar o sofrimento de um culpado apenas por esse tipo de
autoria absoluta, terd de sustentar uma premissa adicional que esta
obra nio estabeleceu. A responsabilidade aqui desenvolvida conserva

a gravidade da falta sem depender dessa pretensio.

> Investigada no capitulo 14 p.111; referida no capitulo12 p. 96.

Compreender por que alguém agin mal € justificd-lo?

Compreender ¢ esclarecer como uma conduta se tornou possivel e
quais motivos, condigdes ou disposi¢des participaram dela. Justificar
¢ apresentar razdes que a tornem aceitivel. Uma explicagio pode
ser verdadeira sem fornecer qualquer autorizagao moral. O desejo
de manter poder pode explicar uma mentira e, justamente por isso,
tornar mais clara sua censura.

H4 ainda a distingdo entre justificar o ato e atenuar a responsabili-
dade do agente. Uma pressio extrema pode reduzir a possibilidade de
escolha sem transformar o dano em um bem. Nesses casos, reconhe-
cer a restri¢do sofrida por quem agiu nio exige negar o sofrimento
de quem foi atingido.

Considere-se alguém que, tendo sido humilhado durante anos,
passa a humilhar quem depende de sua autoridade. A histéria ajuda
a compreender a repeti¢io e pode orientar meios de interrompé-
-la. Nio concede o direito de reproduzir o que se sofreu. Uma
explicagio utilizada para exigir siléncio da nova vitima foi desviada
de sua finalidade.

A compreensio moralmente fecunda amplia tanto a prevengio
quanto a precisio do juizo. Ela pergunta o que sustentou a conduta,

o que poderia modifici-la e quem necessita de prote¢io. Quando
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produzapenas indulgéncia para o mais poderoso, deixou de investigar

o conjunto das relagdes e tornou-se uma defesa parcial.

> Investigada no capitulo 14 p.111.

97. Avitima precisa provar que resistin?

98.

Nio. A responsabilidade por uma agressio nio se transfere a pessoa
atingida porque ela permaneceu em siléncio, hesitou, continuou
uma relagio ou nio encontrou um modo seguro de afastar-se. Ndo
se pode avaliar uma situagio de dependéncia como se todas as alterna-
tivas estivessem igualmente disponiveis e fossem conhecidas naquele
momento.

Também ¢ indevido exigir uma narrativa sem falhas como con-
di¢do para levar uma experiéncia a sério. Levar a sério nio signi-
fica dispensar o exame cuidadoso dos acontecimentos; significa nio
transformar dificuldades de expressio, vergonha ou ambivaléncia em
prova automdtica de culpa. A busca da verdade precisa proteger a
pessoa contra novas formas de constrangimento.

Isso ndo torna toda conduta da vitima imune a avaliagio. Cada
ato pode ser considerado segundo seus préprios elementos. Con-
tudo, uma falta cometida em outro contexto nio autoriza a violéncia
sofrida, e uma reagiao imperfeita ndo converte em justa a agressao que
a antecedeu.

O auxilio tampouco deve ser condicionado a imagem de uma
vitima exemplar, sempre décil, grata e serena. A dignidade pertence
também 2 pessoa irritada, confusa ou desconfiada. O cuidado res-
ponsével preserva sua voz, reconhece suas escolhas possiveis e evita

substituir um dominio por outro sob a aparéncia de protegio.

> Investigada no capitulo 14 p.111.

Quando ndo fazer nada é uma falta?

A omissdo torna-se moralmente relevante quando alguém tinha um
dever de agir, dispunha de meios adequados para cumpri-lo e se
absteve sem razio proporcional. O dever pode nascer de um compro-

misso assumido, da fungio exercida ou da possibilidade concreta de
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impedir um dano grave mediante um auxilio razoavelmente exigivel.
Proximidade, informagio, poder e riscos ajudam a determinar essa
exigéncia. A proximidade importa porque pode permitir conhecer e
alcangar uma necessidade; ndo porque a vida distante valha menos.

Ninguém tem capacidade de impedir todos os sofrimentos. Exigir
disponibilidade ilimitada tornaria o dever impraticével e poderia des-
truir as condi¢des de cuidado que se pretende preservar. Entretanto,
a finitude nio serve de desculpa geral para deixar de fazer aquilo que
estd razoavelmente ao alcance.

Quem presencia uma humilhagio em uma equipe pode nio conse-
guir interrompé-la sozinho. Ainda assim, talvez possa apoiar a pessoa
atingida, recusar participagdo no constrangimento ou buscar auxilio
por uma via mais segura. A escolha precisa considerar também o
risco de agravar sua exposi¢do. A obriga¢io de ajudar nio concede
autoridade para decidir por ela nem exige que o integrante menos
protegido suporte sozinho um perigo que outros poderiam repartir.
Onde houver maior poder de intervengio, haverd razdes mais fortes
para assumi-la.

A ignorincia também precisa ser examinada. H4 diferenca entre
ndo ter como saber e evitar saber para preservar vantagens. Quando
uma fungio cria deveres de aten¢io, o desconhecimento cultivado
pode integrar a prépria omissdo. A pergunta nio ¢ somente o que a
pessoa sabia, mas o que podia e devia procurar compreender antes

de agir ou permanecer inativa.

> Investigada no capitulo 14 p.111; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.

99. Hi responsabilidade coletiva sem culpar todo mundo?

Sim. Pessoas podem responder por decisoes conjuntas e por préti-
cas mantidas em comum, sem que todas tenham a mesma intengio,
participagio ou poder. A responsabilidade coletiva exige investigar
essas diferengas. Uma institui¢io pode produzir um dano que nin-
guém controla sozinho; isso pede uma andlise das contribuigoes e
dos deveres distribuidos, em vez de criar um espago no qual ninguém

responde.
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E necessdrio distinguir a culpa pelo que aconteceu, a obrigagio
de reparar um prejuizo e o dever de transformar condigdes presentes.
Quem assume a diregio de uma atividade pode ter o dever de corrigir
uma pritica anterior sem ser seu autor. Quem recebe de boa-fé um
recurso depois reconhecido como indevidamente retirado de outra
pessoa pode ter razdes para devolvé-lo ou colaborar com sua restitui-
¢do, sem precisar confessar participagio na retirada. As obrigacoes
diferem porque suas fontes diferem.

Também o beneficio exige precisio. A simples circunstincia de
alguém possuir uma vida mais favorével nio o torna culpado pelas
dificuldades alheias. Entretanto, conservar uma vantagem identifica-
velmente sustentada por uma injusti¢a pode criar uma obrigagio de
corregdo. O exame deve mostrar qual é a ligagdo, o que permanece in-
justo e quais encargos podem ser atribuidos com proporcionalidade.

A unidade espiritual amplia a solidariedade, mas nio reparte por
si esses encargos. Eles precisam de razdes proprias: participagdo, com-
promisso, fun¢io, vantagem injustamente conservada ou capacidade
de oferecer auxilio devido. A condenagio automdtica de todos os
membros de uma familia, profissio ou comunidade substitui razoes
por pertencimento. O extremo oposto também falha: o fato de nin-
guém ter causado sozinho o dano nio torna dispensdvel a cooperagio

necessiria para enfrenté-lo.

> Investigada no capitulo 14 p.111; referida no capitulos 19 p. 149 € 20 p.156.

Remorso e vergonha valem alguma coisa?

O remorso pode indicar que alguém reconheceu uma distncia entre
sua conduta e o cuidado devido. Seu valor, porém, nio se mede pela
intensidade do sofrimento intimo. Uma pessoa pode sofrer muito
por ter sido descoberta e pouco se importar com o dano causado.
Outra pode expressar-se discretamente e assumir mudangas dificeis
e duradouras.

Quando a vergonha se concentra na imagem de si diante dos de-
mais, o reconhecimento da falta pode dar lugar a preocupagio exclu-
siva com a reputagio. Importa entio perguntar se a pessoa procura

corrigir o dano ou apenas recuperar a estima perdida. Nem a exposi-
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¢ao publica do arrependimento nem uma declaragio emocionada
constituem prova suficiente de transformagio.

O exame moral precisa deslocar a pergunta “como volto a sentir-
-me bom?” para perguntas sobre o acontecimento: o que fiz, quem
atingi, o que devo interromper e que reparagio ¢ possivel? A cons-
ciéncia nio amadurece quando utiliza sua prépria dor para exigir
consolo de quem sofreu a agio.

Tampouco se exige uma autodepreciagio intermindvel. Reduzir-
-se a culpa pode tornar-se outra maneira de evitar o trabalho concreto
da mudanga. Reconhecer o ato com precisio, suportar consequén-
cias pertinentes e reconstruir hdbitos responséveis oferece uma di-
regdo mais exigente do que alternar a condenagio total de si com a
absolvigdo apressada.

> Investigada no capitulo 14 p.111; referida no capitulo 21 p.173.
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CAPITULO

14

Protec¢do reparagio e reconstrugao
dos vinculos

Num almogo de familia, decidem que o tio que ameagou a sobrinha
ndo vird mais aos encontros. Alguém protesta em nome da fraterni-
dade. Este capitulo diz por que a fraternidade, bem entendida, estd

do lado de quem protege.

A justi¢a comega por levar a sério o que pode ser perdido: seguranga,
liberdade, confianga, trabalho, pertencimento e possibilidades de
viver. Seu primeiro compromisso nio ¢ restabelecer a aparéncia de
harmonia. Uma convivéncia em que a pessoa ameagada deve per-
manecer calada para preservar a tranquilidade dos demais jd contém
uma desordem moral.

Proteger e reparar sdo tarefas distintas, embora relacionadas. Pode
ser necessdrio reduzir um risco antes que todos os fatos estejam esclare-
cidos; reparar exige reconhecer com cuidado o dano e as responsabili-
dades. Uma medida de prote¢io adotada durante esse esclarecimento
nio equivale, por si, a uma conclusio sobre culpa. Deve ter razdes
proporcionais ao risco, preservar a possibilidade de resposta e admitir
revisio. Assim se procura evitar tanto o abandono de quem estd
exposto quanto a transformagio de uma suspeita em condenagio

definitiva.
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A fraternidade permite afastar alguém?

Permite e, em certas circunstncias, exige. A fraternidade reconhece
o valor de todas as pessoas envolvidas, inclusive daquelas cuja liber-
dade e seguranga estio ameagadas. Seria parcial uma benevoléncia
que acolhesse quem causa o dano e abandonasse quem precisa de
proteg¢io.

O afastamento deve responder a razdes identificéveis: interromper
uma agressio, impedir sua repeti¢o, preservar a participagio de pes-
soas vulnerdveis ou permitir uma avaliagio livre de intimidagdo. Nio
deve servir para humilhar, produzir sofrimento como espetéculo ou
eliminar uma discordincia legftima sob o nome de protecio.

Em uma familia, estabelecer que alguém nio participe de deter-
minado encontro enquanto mantiver condutas ameagadoras pode
proteger os demais. Esse limite ndo significa declarar que a pessoa
jamais poderd mudar. Significa reconhecer que uma mudanga ainda
nio demonstrada nio oferece seguranga suficiente no presente.

A consideragio devida a quem foi afastado pode continuar por
meios compativeis com a prote¢do: informagio clara sobre os moti-
vos, possibilidade de ser ouvido e tratamento respeitoso. Contudo,
essa considera¢io nio lhe concede acesso automadtico as pessoas atin-
gidas. A fraternidade impde deveres a todos; ndo cria um direito de
proximidade contra a vontade ou a seguranga de outro individuo.

> Investigada no capitulo 15 p.118; referida no capitulo 20 p.1s6.

Como distinguir justi¢a de vinganga?

A justica procura razdes que possam ser examinadas para proteger,
responsabilizar, reparar e prevenir novos danos. A vinganga toma o
sofrimento de quem ofendeu como satisfagio suficiente. Elas podem
empregar palavras semelhantes, mas diferem na finalidade, nos limi-
tes admitidos e na disposi¢do de revisar a resposta diante de novos
elementos.

Uma medida justa deve guardar relagdo com a conduta e com
a prote¢do necessiria. Se aumenta indefinidamente para saciar a
indignagio, se atinge pessoas alheias ao ato ou se celebra a humilhagio,
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perde essa relagio. O sofrimento causado como resposta nio se torna
bom apenas porque seu destinatdrio agiu mal.

A distingdo nio exige censurar moralmente toda pessoa ferida
por sentir raiva ou desejar retribui¢do. Sentimentos nio sio decisdes
prontas, e uma dor profunda nio desaparece por ordem. Cabe cons-
truir condi¢des em que o julgamento e a prote¢io nio dependam
exclusivamente de quem estd mais diretamente atingido.

Também nio se deve chamar vinganga a qualquer exigéncia firme
de responsabilidade. Pedir que um abuso seja reconhecido, que uma
posicdo de poder seja revista ou que um prejuizo seja reparado pode
expressar justica. A serenidade da aparéncia nio prova corregio; a

intensidade da dor ndo invalida, por si, uma reivindicagio legitima.

> Investigada no capitulo 15 p.118; referida no capitulo 20 p. 156.

O que é reparar de verdade?

A reparagio comega pelo reconhecimento suficientemente preciso do
dano e pela interrupgio da conduta que o produz. Depois, procura
restaurar o que pode ser restaurado, compensar perdas pertinentes,
corrigir informagdes falsas e modificar condigbes que favorecam a
repeti¢io. A forma adequada depende do que foi atingido, nio
daquilo que seja mais confortdvel para quem repara.

Um pedido de desculpas pode ser importante, mas nio substitui
a devolugio de um recurso indevidamente retido, a corre¢io de uma
acusagio ou a mudanga de uma pritica humilhante. Tampouco uma
contribui¢io generosa a terceiros compensa automaticamente uma
obrigagio com a pessoa prejudicada.

A participagio de quem sofreu o dano deve ser respeitada. Isso
inclui poder dizer o que necessita e recusar encontros ou demonstra-
¢oes publicas de reconciliagdo. Reparar nio confere ao responsivel
o direito de receber gratidio, perdio, siléncio ou reconhecimento
imediato de sua transformagio.

Hd situagdes em que as partes divergem sobre a extensio do dano
e os meios de reparagio. A disposigio de reparar nio torna infalivel
nenhuma avaliagdo. Pessoas capazes de examinar a questio com inde-

pendéncia podem ajudar a distinguir necessidades, perdas e encargos.
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O ponto central permanece: a reparagio se orienta pelo prejuizo real
e pelo respeito devido a quem o sofreu, nio pela reconstrugio da

imagem de quem o causou.

> Investigada no capitulo 15 p.118.

104. E guando néo hi reparagdo possivel?

10s.

E preciso reconhecer a perda sem fingir equivaléncias. Certos danos
alteram definitivamente possibilidades de vida; nenhum gesto pos-
terior restitui exatamente o que existia. Dizer isso ndo torna inutil
toda agdo. Impede apenas que uma ajuda parcial seja apresentada
como quitagio moral completa.

A responsabilidade pode continuar sob a forma de apoio, reco-
nhecimento publico quando adequado, preserva¢io da memoria,
mudanga das condi¢des que produziram o dano e prevengio de
ocorréncias semelhantes. Essas medidas ndo compram o passado.
Respondem ao que ainda pode ser cuidado no presente e no futuro.

Também nio € aceitdvel transferir a reparagio para uma continui-
dade espiritual suposta. Afirmar que outra existéncia compensard
a perda retiraria urgéncia das obrigacoes atuais sem oferecer conhe-
cimento que sustentasse tal garantia. A esperanca pessoal de quem
sofreu merece respeito; sua utilizagio por quem deve responder exige
especial cautela.

O irrepardvel estabelece um limite para o dominio humano e para
a retdrica do aperfeigoamento. Algumas faltas nio admitem um
desfecho em que todos recuperem aquilo que tinham. Nesses casos,
agir bem exige permanecer responsavel sem exigir que a histéria ter-
mine de maneira consoladora. O reconhecimento sébrio desse limite
pode ser mais respeitoso do que uma promessa ampla de restauragio

impossivel de assegurar.

> Investigada no capitulo 15 p.118; referida no capitulo 13 p.103.

Quem sofren tem o dever de perdoar?

Nio se estabelece aqui um dever de perdoar. A pessoa atingida nio

deve carregar, além do dano, a acusagio de inferioridade espiritual

W
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por nio conseguir ou nio desejar conceder perdio. Nenhuma co-
munidade pode usi-lo como condigio para oferecer acolhimento,
prote¢do ou pertencimento.

Neste tratado, perddo designa uma possivel decisio de mudar a
relagio pessoal com o autor de uma ofensa, deixando de conservar a
falta como razio permanente de hostilidade contra ele. Essa mudanca
pode ser gradual e coexistir com tristeza, indignagio e exigéncias de
justica. Distingue-se da simples recusa de vinganga: alguém pode nio
perdoar e, ainda assim, recusar a crueldade e respeitar a dignidade de
quem o feriu.

O perdio pode ter valor quando nasce livremente e corresponde
a experiéncia de quem o concede. Perde sua integridade quando ¢
produzido por pressio, medo de desagradar ou promessa de recom-
pensa espiritual. Também nio cabe a terceiros concedé-lo em nome
da pessoa diretamente atingida. Uma decisio intima nio se torna
devida apenas porque facilitaria a convivéncia de outras pessoas.

Trabalhar para que o dano deixe de governar toda a vida é uma
tarefa diferente, que pode ocorrer com ou sem perdio. O alivio
emocional tampouco o comprova: uma pessoa pode sentir-se menos
ferida e continuar sem perdoar; pode perdoar e ainda sofrer. O cul-
tivo moral deve acolher essas diferengas. A verdade da experiéncia de
quem foi atingido tem prioridade sobre a pressa de lhe atribuir uma

palavra conciliadora.

> Investigada no capitulo15 p.118.

Perddo, reconciliagio e confianga sdo a mesma coisa?

Sao relagoes distintas. Perdio, no sentido adotado, concerne a ma-
neira como a pessoa se dispde perante o autor de uma falta. Recon-
ciliagdo ¢ a reconstrug¢io de um vinculo e requer participagio dos
envolvidos. Confianga é uma expectativa prética, apoiada em razoes,
de que alguém agird de modo suficientemente responsivel em de-
terminadas circunstincias. Uma mudanca na primeira relagio nio
produz automaticamente as demais.

Pode haver perdio sem reconciliagio: alguém pode deixar de

conservar a ofensa como razio de hostilidade pessoal e decidir nio
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retomar a convivéncia. Pode haver cooperagio limitada sem con-
fianga ampla, como quando duas pessoas precisam concluir uma
responsabilidade comum mediante condig¢oes claras. Nenhuma des-
sas situagdes contém contradi¢io necessdria.

A confianga nio ¢ um prémio devido a quem expressou arre-
pendimento. Ela depende de condutas consistentes, de condi¢oes
favordveis e do tempo necessirio para que sejam avaliadas. Pode va-
riar conforme a matéria: alguém pode ser confidvel para uma tarefa e
nio para administrar recursos ou exercer autoridade sobre pessoas
vulneriveis.

Reconstruir um vinculo exige mais do que cessar uma hostilidade.
Requer liberdade para aproximar-se ou permanecer afastado, reco-
nhecimento dos fatos e disposi¢do de respeitar limites. Se uma das
partes ndo deseja retomar a relagio, a outra ndo pode apresentar sua
prépria transformagio como obrigagio de recebé-la. A mudanga
moral nio cria um crédito sobre a intimidade alheia.

NAO DECORRE % J( NAO DECORRE

Perdio
disposi¢io de quem
S()frCU pcrantc o

autor da ofensa

Reconciliagio Confianca

reconstrugio do expectativa pratica

vinculo; exige os dois NAO DECORRE apoiada em razoes

Ficura s Perdio, reconciliagio e confianga (questio 106): trés
relagdes distintas; nenhuma decorre da outra.

- Investigada no capitulo 15 p.118.

O que se exige de quem tem poder?

O exercicio do poder cria deveres adicionais porque amplia a capa-
cidade de afetar vidas e pode dificultar a contestagdo de seus efei-
tos. Quem recebe autoridade para uma tarefa passa a responder
nio apenas pelo que decide, mas pelas condigoes em que os demais

N
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conseguem compreender, questionar e corrigir essa decisio. A boa
reputagio ajuda a formar confianga; nio pode substituir esse exame.

Em uma comunidade espiritual, a influéncia pode alcancar vin-
culos familiares e a interpretagio que alguém faz de si. Explorar essa
influéncia para obter vantagens pessoais em prejuizo da livre decisio
ou dos fins do cuidado desvia a confianga recebida. A alegacio de
missdo especial agrava o problema quando torna a recusa mais diffcil.
Quanto mais intima a confian¢a, mais importante é conservar os
limites da funcio.

A protegio exige que uma preocupagio possa chegar a pessoas ca-
pazes de agir com independéncia em relagdo a quem foi questionado.
Informagoes intimas devem circular somente na medida necessdria
ao esclarecimento e a protegio. A reserva nio pode servir de abrigo a
um dano continuado, assim como a busca da verdade nio concede
direito 4 exposigdo indiscriminada.

Uma autoridade responsével aceita que esses limites também a
alcancem. Quando seus interesses pessoais entram na decisio, pre-
cisa tornd-los reconheciveis e admitir que outra pessoa conduza o
exame. Sua capacidade de servir aparece na disposi¢do de preservar as
condigbes de verdade e amparo mesmo quando isso custa influéncia
ou prestigio.

> Investigada no capitulo 15 p.118; referida no capitulos 18 p. 142 e 23 p.187.

EX])W’ZZV que /,zlgue'm mude Ob}"lgﬂ a COi’lﬁdV em quem V€P€t€ odano?

Nio. Esperanga e avaliagio presente cumprem fungdes diferentes.
A esperanga mantém aberta a possibilidade de mudanga e impede
reduzir alguém definitivamente a sua pior conduta. A avalia¢io
considera o que foi demonstrado, os riscos existentes e as obrigacoes
de protegio. A primeira nio deve substituir a segunda.

Uma repeti¢io acompanhada de pedidos de desculpas cada vez
mais elaborados continua sendo repeti¢io. A mudanga precisa apa-
recer na interrupgio do comportamento, na aceita¢io de limites, no
reconhecimento das consequéncias e na disposi¢io de agir de outro
modo quando isso custa prestigio ou vantagem. Nenhum desses

sinais, isoladamente, garante o futuro.
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PROTEGAO REPARAGAO E RECONSTRUGAO DOS VINCULOS

Pode ser necessdrio manter um afastamento por tempo indeter-
minado, sem que isso signifique desejar o mal da pessoa ou negar-lhe
qualquer possibilidade de aperfeicoamento. Ela poderd construir
outras formas de vida responsével sem exigir acesso aqueles que preju-
dicou. A prote¢io nio precisa esperar uma certeza sobre sua natureza
interior.

Essa posi¢ao também exige humildade de quem julga: medidas
devem poder ser reavaliadas diante de mudangas relevantes, sem pres-
sionar as pessoas atingidas a assumir riscos. A vida moral comega
nesse trabalho de sustentar simultaneamente a dignidade, a verdade
do dano e a obrigagio de agir. Sua seriedade aparece menos nas decla-
ragbes de fraternidade do que nas condigdes concretas que permitem
acada pessoa viver sem ser sacrificada A conveniéncia de outra.

> Investigada no capitulo 15 p.118; referida no capitulo 20 p.156.
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CAPITULO

15

As disposigées do cariter

Um homem que defende a honestidade em toda conversa esconde,
hd meses, um erro que cometeu no trabalho. Nio ¢ um hipdcrita; é
uma pessoa. Entre conhecer um principio e vivé-lo hd um caminho,

e este capitulo trata do que se cultiva nesse caminho.

A vida moral se realiza onde uma compreensio pode tornar-se con-
duta. Entre o principio reconhecido e a agio adequada encontram-se
a atengdo aos fatos, o juizo sobre as circunstincias e a disposi¢do de
corrigir-se.

Chamam-se virtudes as disposi¢oes cultivadas que favorecem esse
trabalho. Nio sio propriedades definitivamente adquiridas. Uma
pessoa pode ser generosa em casa e injusta no exercicio de uma fungio;
pode reconhecer a verdade em assuntos distantes e encobri-la quando
sua reputagio estd em causa. O cardter precisa de unidade entre seus

diferentes campos de atuagio.

Por que saber o que € certo ndo basta para fazé-lo?

Porque o conhecimento de uma razio nio elimina as inclinagoes
que competem com ela. Alguém pode compreender o valor da ho-
nestidade e, ainda assim, mentir para evitar uma censura. Entre
reconhecer o dever e cumpri-lo intervém hébitos, temores, interesses
e relagoes de dependéncia. A exigéncia moral comega por considerar

essas forgas, sem transforma-las em desculpas universais.
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E necessdrio distinguir a explicagio de uma dificuldade da aceita-
¢do de seu resultado. Quem se acostumou a interromper os demais
talvez nio perceba imediatamente o préprio dominio da conversa.
Tornado consciente disso, pode criar condigdes concretas para ouvir:
concluir menos depressa, pedir esclarecimentos e devolver a palavra.
Uma mudanca pequena pode exprimir um reconhecimento efetivo.

A doutrina atribui importincia ao exercicio porque a considera-
¢ao pelo outro precisa adquirir estabilidade. Mas a repeti¢io também
pode estabilizar o erro. Por isso, o hdbito deve permanecer ligado a
reflexdo e a possibilidade de contestagio por aqueles que recebem

seus efeitos. Uma conduta antiga nio se torna justa por ser familiar.

> Investigada no capitulo17 p.13s.

Em que consiste a honestidade, quando a verdade pode ferir?

A honestidade ¢ o compromisso de comunicar com fidelidade o
que sabemos, distinguir certeza de suposi¢io e corrigir equivocos
relevantes pelos quais respondemos. Ela ¢ contrariada pelo engano
deliberado mesmo quando quem engana alega proteger o outro
ou servir a uma causa admirada. Uma inten¢io benevolente nio
concede, por si, o direito de substituir o juizo de outra pessoa por
uma compreensio fabricada.

Esse compromisso convive com a intimidade e a seguranga. Recu-
sar detalhes sobre um familiar pode preservar algo que o interlocutor
nio tem razio legitima para exigir. Esconder um defeito relevante de
um trabalho entregue, porém, impede o destinatirio de avaliar aquilo
por que confiou ou pagou. Importam a natureza da informagio, a
relagio entre os envolvidos e a decisio que depende dela.

Também h4 conflitos graves nos quais fornecer uma informagio
favoreceria diretamente uma ameaga injusta. A prote¢io da pessoa
ameagada pode justificar a reserva e, quando ela for insuficiente, até
uma resposta enganosa dirigida a quem pretende utilizar a informa-
¢do para ferir. A excegio precisa responder 4 gravidade da ameaga e a
insuficiéncia de meios menos lesivos. A mera vontade de evitar uma
conversa dolorosa ou preservar a prépria conveniéncia nio recebe a

mesma justificativa.
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A franqueza, por sua vez, deve servir ao esclarecimento. Uma
verdade necessdria pode ser dita com precisio, em ocasido apropriada
e sem exposi¢do inutil. Descrever um erro de modo que possa ser
compreendido ¢ diferente de acrescentar insultos. A comunicagio
honesta procura tornar possivel uma decisdo mais consciente; perde

esse propdsito quando usa a verdade apenas para humilhar.

> Investigada no capitulo17 p.135; referida no capitulos 16 p.127 € 20 p. 156.

Generosidade ou vontade de ser admirado?

A generosidade toma a necessidade ou o bem legitimo do destina-
tdrio como razio relevante da agio. O desejo de admiragio toma o
destinatdrio principalmente como ocasido para construir uma ima-
gem de quem oferece. As duas motivagdes podem coexistir; nio ¢
necessdrio possuir intengdes inteiramente puras para realizar algo
bom. E necessério, porém, impedir que a busca de reconhecimento
governe o auxilio.

Uma pergunta ttil ¢ saber se a ajuda continuaria aceitdvel caso
nio pudesse ser anunciada, ou caso quem a recebesse discordasse do
benfeitor. Quando o auxilio compra siléncio, fidelidade ou gratidio
permanente, j4 contém uma relagio de dominio. A necessidade nio
torna a consciéncia de alguém disponivel para negociagio.

Também importa perguntar se a oferta responde a situagio real.
Dar o que se deseja oferecer, sem escutar o que faz falta, pode satisfazer
mais 0 doador que o destinatdrio. A generosidade amadurece quando
aprende a aceitar orientagio e a favorecer autonomia, inclusive a

autonomia que torna sua propria intervengao dispensével.

> Investigada no capitulo17 p.13s.

Quando ¢ preciso agir apesar do medo?

Quando o medo de uma perda pessoal impede a defesa de um bem
que temos razdes proporcionais para proteger. A coragem nio con-
siste em ignorar o perigo, mas em reconhecer que ele nio decide

sozinho o que deve ser feito. Pode aparecer num gesto publico, numa
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recusa discreta ou na busca persistente de condigoes mais seguras
para enfrentar uma injustica.

Um trabalhador que percebe uma prética nociva pode nio dispor
da mesma liberdade de quem dirige a institui¢do. Exigir de ambos o
mesmo risco, sem considerar suas posi¢oes, seria confundir coragem
com abandono dos mais expostos. Quem possui maior prote¢io
deve assumir uma parcela correspondente da responsabilidade.

A prudéncia conserva aqui seu valor. Adiar uma manifestagio
para reduzir um risco grave pode ser diferente de adid-la apenas para
conservar prestigio. E preciso considerar as razdes, as alternativas e as
medidas efetivamente possiveis. Nem sempre a pessoa exposta con-
segue preparar uma intervengao; as vezes, precisa primeiro alcangar
seguranga. A coragem que se pode pedir a quem dispoe de protegio
nio deve transformar-se numa acusagio contra quem permanece

sem ela.

> Investigada no capitulo17 p.13s.

113. A humildade intelectual enfraguece as convicgies?

Ela enfraquece apenas a pretensio de que uma convicgio esteja dis-
pensada de exame. E possivel sustentar uma posi¢io com firmeza,
apresentar suas razoes e reconhecer quais fatos ou argumentos pode-
riam exigir sua revisao. A humildade intelectual ndo manda tratar
todas as opinides como equivalentes; manda avaliar cada uma sem
conferir privilégio absoluto a prépria voz.

Na vida religiosa, essa disposi¢ao impede que uma interpretagio
pessoal receba a autoridade do fundamento que pretende explicar.
Quem afirma saber o sentido de uma experiéncia alheia deve poder
responder como chegou a essa conclusdo. Se apenas supde, deve dizer
que supoe.

H4 também falsa humildade na recusa permanente de decidir.
Dizer que nada sabemos pode servir para evitar uma responsabilidade
claramente apresentada. Quando uma pessoa ¢ humilhada diante

de nds, nio precisamos resolver toda a metafisica da dignidade para
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AS DISPOSICOES DO CARATER

reconhecer razdes de intervir. Admitir limites do conhecimento nio

exige suspender o juizo em todas as circunstincias.

> Investigada no capitulo17 p.13s.

Como perceber que estou me enganando?

Reconhecendo que a interpretagio mais favordvel as nossas intengdes
pode nio explicar adequadamente nossa conduta. O autoengano nio
exige uma mentira inteiramente consciente. Pode consistir na selegﬁo
repetida dos fatos que nos absolvem e no esquecimento daqueles que
tornariam necessiria uma mudanga.

Quem afirma agir sempre pelo bem de outra pessoa, mas rejeita
sistematicamente sua opinido, tem razao para examinar se o cuidado
encobre desejo de controle. Quem invoca falta de tempo para toda
obriga¢io desagraddvel, mas encontra disponibilidade para seus inte-
resses, deve rever a explicagio que oferece a si mesmo. Esses contrastes
sio motivos de investigagdo, nio diagndsticos infaliveis do cardter.

A corre¢io requer comparagio entre intengdo declarada, com-
portamento reiterado e efeito observado. Requer ainda interlocu-
tores que possam discordar sem temer retaliagio. Nio se alcanga
transparéncia absoluta da consciéncia; alcangam-se condi¢es menos
favorédveis a prépria ilusio. O objetivo desse exame ¢ aumentar a
responsabilidade possivel, sem converter toda motivagio em suspeita

intermindvel.

> Investigada no capitulo 17 p.13s; referida no capitulo 21 p. 173.

Todo orgulho € ruim?

E necessdrio distinguir o reconhecimento legitimo do préprio valor
da necessidade de estabelecer inferioridades. Uma pessoa pode ale-
grar-se com um trabalho bem realizado, recuperar a confianga depois
de uma humilhagio ou defender sua capacidade sem diminuir nin-
guém. Esse reconhecimento protege sua dignidade e nio constitui,
por si, um vicio.

O orgulho moralmente nocivo surge quando o valor préprio
depende da submissio, do desprezo ou da invisibilidade dos demais.
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Ele aparece também na recusa de pedir desculpas por considerar a
corre¢io uma perda de posi¢do. Nesse caso, a pessoa protege uma
imagem as custas da relagio com a verdade.

A unidade fundamental nio recomenda que alguém se apague.
Recomenda que nio trate sua existéncia individual como medida
exclusiva de importincia. Reconhecer um mérito é compativel com
reconhecer a colaboragio recebida, as condi¢des favordveis e os limites
que permanecem. A justa estima de si admite gratidio e aprendizado;
a superioridade imaginada precisa negar ambos para sustentar-se.

> Investigada no capitulo17 p.13s.

Disciplina é o contrdrio de liberdade?

A disciplina moral vale quando amplia a capacidade de agir segundo
razoes reconhecidas, em vez de entregar cada decisio a inclinagio
do momento. Cumprir um compromisso, examinar uma reagio
impetuosa ou reservar tempo para uma obriga¢io pode tornar a
liberdade mais consistente. A mera espontaneidade nio garante
autonomia, pois também podemos seguir espontaneamente hibitos
que nio desejamos conservar.

Entretanto, a disciplina perde esse sentido quando exige obedi-
éncia sem compreensio, humilha o fracasso ou transforma toda a
vida em vigildncia. Uma pritica destinada ao aperfeicoamento deve
admitir ajuste as condi¢des reais da pessoa e explicagio do bem que
procura favorecer.

O critério ndo ¢ a severidade do esfor¢o, mas sua relagio com
uma vida mais responsdvel. Privar-se de descanso para demonstrar
dedicagio pode reduzir a atengio devida a quem depende de nds.
Impor a todos 0 mesmo exercicio ignora diferengas de circunstin-
cia. A constincia desejdvel une compromisso e discernimento; nio

confunde rigidez com integridade.

- Investigada no capitulo 17 p.135; referida no capitulo 21 p.173.
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CAPITULO

16

As relagées e os conflitos
cotidianos

A mie idosa precisa de alguém 2 noite; a filha que mora perto cuida
ha dois anos; o irmdo que mora longe telefona e elogia. Ninguém
aqui é mau, e a injustiga estd feita. E nesse tipo de situagio, e nio nos
grandes dilemas, que a fraternidade se decide.

A familiaridade permite um cuidado profundo, mas pode também
levar alguém a presumir direitos sobre o tempo, O Corpo € as decisoes
do outro. No trabalho e na vida publica, a distdncia pessoal tam-
pouco diminui a responsabilidade: decises tomadas sem conhecer
seus destinatdrios continuam afetando vidas singulares.

Nenhuma regra simples elimina todos os conflitos entre bens
legitimos. Examinar uma situagio exige identificar os envolvidos, as
assimetrias de poder, as alternativas disponiveis e os encargos que
cada decisdo distribui. A fraternidade se torna concreta quando

aceita esse trabalho.

Ser da familia dd o direito de decidir pela vida do outro?

A proximidade cria vinculos de cuidado e compromissos particula-
res; nio cria propriedade sobre pessoas. Conhecer alguém desde a
infincia ndo assegura conhecimento completo de seus desejos, nem
autoriza decidir indefinidamente em seu lugar. O cuidado deve acom-

panhar a capacidade crescente de participagio de quem o recebe.
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Pais, responsdveis e familiares podem precisar estabelecer limites
para proteger quem ainda depende deles. A legitimidade desses li-
mites decorre da prote¢do e da formagio da autonomia. Os limites
devem diminuir ou transformar-se conforme mudam as condi¢oes
da relagio. Conservar uma restri¢ao apenas porque sempre existiu é
fazer da dependéncia um fim.

Também os adultos necessitam, em certas circunstincias, de apoio
para decidir. Oferecé-lo exige procurar sua vontade, explicar alter-
nativas e preservar a maior participagio possivel. A fragilidade nio
apaga a pessoa. Mesmo quando uma decisio nio pode ser inteira-
mente compartilhada, seu destinatirio conserva o direito moral de
ser tratado com respeito, ouvido em sua medida e protegido contra
conveniéncias disfar¢adas de zelo.

> Investigada no capitulo 18 p.142; referida no capitulos 6 p. so e 20 p.156.

Como dividir o cuidado, quando ele pesa demais para uma pessoa so?

O cuidado deve ser tratado como responsabilidade que pede distri-
bui¢io, e nio como prova de amor a ser suportada por quem menos
consegue recusar. A necessidade de alguém ¢ real, mas também sio
reais os limites de quem o acompanha. Ignorar um desses lados
deteriora a relagio que se pretende preservar.

Numa familia, ¢ insuficiente elogiar a dedicagio de uma pessoa
enquanto todas as tarefas continuam recaindo sobre ela. O reco-
nhecimento precisa tomar a forma de presenga, divisio de encargos,
recursos ou busca de apoio. Diferengas de disponibilidade justifi-
cam distribui¢oes diferentes; nao justificam que a conveniéncia dos
demais se torne regra silenciosa.

Quem cuida pode reconhecer cansago e pedir substitui¢io sem
negar o valor de quem necessita. Quem recebe ajuda deve participar
das decisoes na medida de suas possibilidades. Uma organizagio justa
do cuidado procura evitar que alguém desapare¢a moralmente: nem
a pessoa assistida, reduzida a encargo, nem quem assiste, reduzido a

funcio de servir.

> Investigada no capitulo 18 p.142.
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Toda relagdo precisa ser equilibrada?

Nio em todas as relagdes. Algumas formas de cuidado sdo oferecidas
a quem nio pode retribuir, e sua legitimidade nio diminui por isso.
A dignidade nio depende da capacidade de equilibrar uma troca.
Exigir equivaléncia imediata de uma crianga, de alguém debilitado
ou de uma pessoa em necessidade converteria o cuidado em cobranga.

Entre pessoas capazes de contribuir, porém, a auséncia continuada
de consideragio reciproca merece exame. Fraternidade nio obriga
alguém a aceitar exploragio. A reciprocidade relevante pode nio con-
sistir em quantidades iguais de tempo ou recursos, mas no esforgo de
reconhecer os encargos alheios e ndo tratd-los como disponibilidade
automadtica.

Uma amizade pode atravessar perfodos profundamente desiguais
sem se tornar injusta. O problema surge quando essa desigualdade
deixa de responder as circunstincias e passa a ser exigida como privi-
légio. Estabelecer limites, nesse caso, preserva a possibilidade de uma
relagdo livre. A ajuda perde parte de seu sentido quando depende da

impossibilidade moralmente imposta de dizer nio.

> Investigada no capitulo 18 p.142.

Como lidar com o ressentimento sem ter de esquecer a injustiga?

O ressentimento deve ser compreendido a partir da ofensa que o
alimenta, mas nio precisa receber autoridade permanente sobre todas
as decisdes. Reconhecer que alguém foi injusti¢ado ¢ diferente de
concluir que qualquer reagio sua se tornou justa. A dor merece
considera¢io; as agoes que dela surgem continuam sujeitas a exame.

Uma possibilidade de transformagio consiste em distinguir o que
deve ser lembrado para protegio e reparagio daquilo que prolonga
uma dependéncia interior do agressor. Essa distingdo ndo pode ser
imposta por quem deseja encerrar o assunto depressa. Cabe 2 pes-
soa atingida encontrar seu modo e seu tempo, com apoio quando
necessario.

Nio se pede reconciliagio, retorno ao convivio ou recuperagio au-

tomdtica da confianga. Pode haver afastamento justo e duradouro. O
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objetivo moral possivel ¢ que a experiéncia da ofensa nio se converta
em autorizagdo para ferir terceiros ou negar a prépria vida. Superar
uma forma de aprisionamento nio significa declarar aceitdvel o que

aconteceu.

> Investigada no capitulo 18 p.142; referida no capitulo 14 p.111.

O que a justica exige nas relagoes de trabalho?

Exige reconhecer que o trabalho ¢ realizado por pessoas cujas necessi-
dades, limites e projetos nio se esgotam na utilidade de uma tarefa.
Uma organizagio pode precisar de disciplina, avaliagio e divisio de
fungoes; essas exigéncias ndo autorizam humilhagio, ocultagio deli-
berada de riscos ou transferéncia arbitrdria de encargos aos menos
capazes de recusd-los.

Quem dirige deve examinar nio apenas se uma exigéncia é possivel,
mas a que custo ela ¢ cumprida e quem suporta esse custo. Organizar
o trabalho por urgéncias que a diregdo poderia ter evitado transfere
sua desorganiza¢io ao tempo dos subordinados. Uma instituigio
pode obter resultados enquanto desgasta injustamente as condig¢des
de vida de quem os torna possiveis. Corrigir esse padrio ¢ parte da
responsabilidade pela organizagio do trabalho.

Quem executa uma tarefa também responde pela honestidade do
que entrega e pelo respeito aos demais. A avaliagio precisa distinguir,
por exemplo, um atraso decorrente de encargos incompativeis com
as condigbes oferecidas e a ocultagio deliberada de uma falha que
se podia corrigir. A assimetria de poder exige examinar como as
condigdes foram impostas; nio torna todas as condutas equivalentes.
Cada exigéncia deve ser dirigida a quem tinha capacidade e dever de

atendé-la.

> Investigada no capitulo 18 p.142.

Como impedir que a conveniéncia do chefe vire regra para todos?

Tornando explicitos os encargos que cada decisio distribui. Quem
marca reunides fora do hordrio combinado, muda prioridades sem

aviso ou exige disponibilidade continua pode tratar como irrelevante
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um custo que apenas os demais suportam. A corregio comega por
reconhecer esse efeito.

Antes de impor uma exigéncia, convém perguntar se ela decorre
da fungio ou apenas do modo de trabalhar do dirigente; se admite
alternativa e se foi ouvida a experiéncia de quem deverd cumpri-la.
Nio basta permitir sugestdes quando discordar costuma provocar
retaliagio.

Uma equipe pode precisar de decisdes rdpidas e tarefas dificeis.
A autoridade responsével explica a necessidade e também assume
encargos proporcionais. A fraternidade se manifesta nesse cotidiano
quando o tempo do subordinado deixa de parecer menos valioso

simplesmente porque ele possui menor poder de recusa.

> Investigada no capitulo 18 p.142.

O que fazer quando ninguém no trabalho ousa falar?

Reconhecendo que o siléncio reiterado pode ser uma adaptagio ao
medo. Se toda critica produz puni¢io ou desprezo, pedir sinceridade
numa reuniio nio basta para tornar a fala possivel. Quem dirige deve
modificar as condi¢bes que ensinaram as pessoas a calar.

Um primeiro cuidado é separar a discussio do problema da hu-
milha¢io de quem o apresenta. Outro ¢ demonstrar, por decisoes
efetivas, que reconhecer um erro favorece sua corregio. Elogiar a fran-
queza e depois excluir seu autor das oportunidades mantém intacta
a ameaga.

Os demais integrantes também podem contribuir: apoiar uma
observagio pertinente, recusar a ridicularizagio e compartilhar infor-
magbes necessarias. Quem ocupa posi¢io mais protegida tem razoes
para assumir maior exposi¢io. Nio se deve exigir que a pessoa mais

vulnerdvel seja a tinica a romper o siléncio que beneficia os demais.

> Investigada no capitulo 18 p.142.

Como decidir quando dois deveres se chocam?

E preciso reconhecer o conflito antes de escolher. Quando proteger

um bem exige sacrificar outro, a importincia do bem preservado nio
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torna inexistente a perda. A delibera¢do comega por verificar se o
conflito pode ser reduzido: mudar um prazo, repartir um encargo ou
obter auxilio pode evitar que toda a escolha recaia sobre uma tnica
pessoa.

Suponha-se que alguém precise acompanhar um familiar depen-
dente e tenha assumido uma tarefa cujo abandono imporia um en-
cargo grave a colegas. O vinculo familiar constitui uma razio parti-
cular de cuidado, mas o compromisso profissional também alcanga
pessoas. Se a auséncia deixaria o familiar sem auxilio indispensdvel e a
tarefa puder ser redistribuida mediante uma sobrecarga limitada, hd
uma razio forte para atender ao familiar e colaborar na redistribuico.
Se ambos os lados enfrentam danos graves sem substituigio vidvel, o
conflito permanece mais dificil. A decisio depende dessas diferengas;
repetir que a familia vem sempre primeiro ou que todo compromisso
deve ser cumprido apenas as esconderia.

A ameaga a condigbes bdsicas de seguranga e participagio oferece,
em regra, razio mais forte que uma vantagem substituivel. Entre ne-
cessidades graves, devem pesar urgéncia, extensio e duragio do dano,
compromissos assumidos e distribui¢cio dos sacrificios. O nimero
de beneficiados importa, mas nio basta para tornar aceitdvel qual-
quer custo imposto a uma pessoa. A dignidade impede tratar alguém
apenas como o lugar mais conveniente onde depositar a perda.

Esses critérios podem nio produzir uma tnica resposta indiscuti-
vel. Duas decisdes podem conservar razdes sérias e perdas diferentes;
a honestidade consiste em expor o que pesou na escolha, ouvir os
atingidos e responder pelo que ainda puder ser corrigido. Um dever
preterido conserva importancia: pode pedir explicagio, auxilio pos-
terior ou reorganizagio dos encargos. A justificagio da escolha nio o
apaga.

Uma decisdo razoavelmente justificada pode deixar pesar sem pro-
duzir culpa na mesma proporgio. O agente responde por deliberar
com atengio e agir dentro de suas possibilidades; nio por assegurar

que toda situagio dificil comporte uma solugio sem perdas. Reco-
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nhecer esse limite preserva a seriedade moral do que foi sacrificado

sem exigir resultados impossiveis.

> Investigada no capitulo 18 p.142; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.
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CAPITULO

17

A extensio da consideragio moral

Uma comunidade distribui cestas de alimentos e, sem dizer, dd pri-
meiro aos seus. Um cdo espera na chuva o dono que nio voltard.
Um rio recebe o que a cidade descarta. A dignidade que a doutrina

afirma comega nas pessoas préximas, mas nio termina nelas.

A ¢ética da dignidade ndo termina nas relagoes préximas. A facilidade
de reconhecer o sofrimento de quem conhecemos nio torna meno-
res as necessidades de quem permanece distante. O pertencimento
religioso tampouco cria valor suplementar numa pessoa.

A atengio se estende aos seres que nio participam de nossa lingua-
gem moral e a0 ambiente. Onde a metafisica permanece indetermi-
nada, ainda existem razoes para evitar crueldade, conter a destrui¢io
e deliberar sobre necessidades concorrentes. A insuficiéncia de co-
nhecimento recomenda cuidado proporcional; no concede licenga

irrestrita.

Pessoas de crengas diferentes podem agir juntas?

Podem, quando encontram razdes compartilhdveis para a tarefa con-
creta. Um grupo que deseja apoiar familias atingidas por uma perda
nio precisa resolver antes a origem tltima da existéncia. Pode acordar
que o auxilio respeitard necessidades, intimidade e liberdade de cada
destinatdrio.
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A cooperagio exige que nenhuma crenga seja introduzida como
condi¢io oculta. Quem oferece alimentos nio deve aproveitar a
dependéncia para exigir participagdo numa reunido religiosa. Quem
discorda da cosmologia pode contribuir plenamente para a justiga
da agio.

Também os critérios precisam ser discutiveis por todos. Se dois
pedidos semelhantes recebem respostas diferentes, nio basta invocar
uma percepgio espiritual do dirigente. E necessdrio apresentar razoes
compreensiveis aos envolvidos. A unidade fundamental acrescenta
um sentido para quem nela cré; a dignidade permite cooperar sem

pedir essa adesio aos demais.

> Investigada no capitulo 19 p.149; referida no capitulos 3 p. 27 € 26 p. 211.

126. A igualdade de dignidade exige tratar todos do mesmo jeito?

Exige considerar seu valor sem hierarquias de humanidade, mas nio
ignorar diferengas de necessidade, responsabilidade ou circunstincia.
Oferecer o mesmo auxilio a quem enfrenta obstdculos muito diferen-
tes pode conservar uma desigualdade que a aparéncia de neutralidade
encobre. A atengio justa procura compreender quais diferengas sio
relevantes para a decisio.

Também nio é necessirio confiar igualmente em todas as pessoas
para reconhecer sua dignidade. O exercicio de uma fungio pode
depender de capacidade e conduta verificdveis. Recusar uma respon-
sabilidade a quem a utilizou para prejudicar outros pode ser legitimo;
concluir daf que essa pessoa perdeu todo valor nio é.

A distingdo deve permanecer vinculada a razdes examindveis e a
finalidade concreta da escolha. Preferir alguém apenas por proximi-
dade religiosa, quando se distribui um beneficio devido segundo
necessidade, contraria a igualdade professada. A dignidade impede a
exclusio arbitrdria; o discernimento permite diferengas justificadas

sem converté-las em castas permanentes.

> Investigada no capitulo 19 p.149; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.
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Como 7'6’5]76’#4}" quem ]76‘71161 oque considero ervado?

Reconhecendo que a liberdade de consciéncia inclui a possibilidade
de concluir de modo diferente de nés. Respeitar alguém nio obriga
a aprovar sua opinido ou a deixar de contestd-la. Obriga a dirigir a
critica ao que pode ser discutido, sem transformar a discordincia em
motivo suficiente para humilhagdo, coer¢io ou perda de vinculos
legitimos.

Ideias também podem orientar praticas que atingem terceiros.
Nesse caso, a liberdade de afirmd-las nio resolve, por si, a legitimi-
dade de todas as agoes que nelas se apoiam. Uma crenga pessoal nio
autoriza impor sofrimento, priva¢io ou submissio a quem nio a com-
partilha. O limite precisa ser explicado pelo dano e pela dignidade
envolvidos.

A prépria doutrina deve aceitar esse exame. Nio pode reivindi-
car imunidade apenas porque denomina espiritual uma exigéncia.
Se uma prética comunitdria interfere injustamente na liberdade de
alguém, cabe revé-la, em vez de declarar que o questionamento de-

monstra insuficiente compreensio religiosa.

> Investigada no capitulo 19 p.149; referida no capitulos 20 p. 156 € 26 p. 211.

Solidariedade ou favorecimento dos seus?

A solidariedade responde a necessidades e responsabilidades; o favore-
cimento toma o pertencimento como razao suficiente para conceder
vantagens. E natural que a proximidade facilite a percepgio de certas
necessidades e que comunidades organizem apoio entre seus mem-
bros. Mas esses vinculos particulares nio apagam deveres gerais.

Uma comunidade pode visitar seus integrantes enfermos porque
mantém compromissos com eles. Um gestor que distribui recur-
sos publicos ndo pode utilizar a mesma preferéncia para beneficiar
seus companheiros de crenga. A fungio assumida exige critérios
pertinentes e justiﬁcéveis a todos os destinatdrios.

A solidariedade também pergunta por que certas necessidades
se repetem. O socorro imediato pode conviver com préticas que
reproduzem dependéncia. Quem oferece ajuda deve examinar sua
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participagio nas condigdes que a tornam necessiria. A bondade de

um gesto nio dispensa a justiga das relagdes em que ele se insere.

> Investigada no capitulo 19 p.149.

O que devemos aos animais?

Devemos levar seriamente em conta seu sofrimento e suas necessida-
des e evitar a crueldade. Essa extensio da consideragio moral possui
uma razio prépria: reconhecer um padecimento ¢ reconhecer algo
que importa ao ser que o suporta. A diferenga de espécie, tomada
isoladamente, nio torna esse custo irrelevante. A doutrina adota esse
desenvolvimento ético sem concluir que todos os seres tenham idén-
tico estatuto em todas as decisdes ou que participem da consciéncia
fundamental exatamente como as existéncias humanas. A questio
metafisica permanece aberta.

O desconhecimento da condi¢io tltima de um ser ndo elimina o
que se apresenta na relagio concreta com ele. Quando um animal estd
sob nossa guarda, sua dependéncia cria responsabilidades de cuidado
e de protegdo contra abandono e maus-tratos. O entretenimento
de alguém nio constitui razio suficiente para infligir sofrimento
evitdvel.

Questdes de alimentagio, convivéncia e uso de animais podem en-
volver necessidades, alternativas e consequéncias diversas. A doutrina
exige examind-las com honestidade, sem declarar antecipadamente
irrelevante o custo suportado pelo animal. Onde houver alternativa
vidvel que reduza um dano significativo, sua existéncia deve pesar na
decisdo. A conveniéncia humana nio é medida exclusiva de tudo o

que importa.

> Investigada no capitulo 19 p.149; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.

130. A CO}’lSldei"dfé‘Z'O moral éllfd}’lfél seres C%_]ﬂ experz'éncz'ﬂ ndo conbecemos?

Alcanga-os de modo que exige distingdes. Nio ¢ preciso afirmar
que todos os seres vivos possuem a mesma experiéncia ou o mesmo
estatuto para reconhecer razoes de preservagio. Alguns cuidados

se fundam na possibilidade de sofrimento; outros, nas relagoes de
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dependéncia entre formas de vida e no valor de nio destruir sem
necessidade aquilo que nio sabemos recompor.

Tratar essas razdes como diferentes impede tanto a indiferenca
quanto uma equivaléncia impraticével entre todos os atos. Colher
um alimento e praticar crueldade nio precisam receber a mesma
avaliagdo para que ambos sejam examinados em seus efeitos. A vida
humana envolve transformagio do ambiente; a questao moral ¢ como
limitar, justificar e reparar essa transformacio.

A prudéncia diante do desconhecido nio exige paralisia. Exige
que a falta de certeza seja considerada na escolha, sobretudo quando
o dano pode ser amplo ou irreversivel. Quanto menor a necessidade
e maijor a destruigio prevista, menos defensdvel se torna agir apenas
porque ainda nio conhecemos todas as consequéncias.

- Investigada no capitulo 19 p.149; referida no capitulo 20 p.156.

Por que cuidar do ambiente ¢ uma questio espiritual?

Porque o modo de habitar o mundo exprime a consideragio que
dispensamos as vidas que dependem dele. A espiritualidade aqui
exposta ndo situa o valor apenas no interior humano; examina tam-
bém as condi¢bes materiais que permitem viver, cuidar e escolher.
Degradar essas condigoes por vantagem dispensavel contradiz o reco-
nhecimento da dignidade daqueles que suportario seus efeitos.

Esse fundamento nio autoriza atribuir inten¢des a natureza ou
apresentar toda alteragio ambiental como ofensa a uma entidade
consciente. A responsabilidade pode ser formulada com sobriedade:
nossas decisdes utilizam bens compartilhados e afetam possibilidades
de vida além de nossa experiéncia imediata.

As exigéncias devem considerar capacidades e posi¢des. Uma
pessoa com poucas alternativas nio responde na mesma medida que
quem determina formas extensas de produgio e distribuigio. A
responsabilidade individual tem valor, mas nio substitui o exame
das decisoes coletivas. O cuidado ambiental pede coeréncia entre os

gestos préximos e os poderes que organizam suas condigdes.

> Investigada no capitulo 19 p.149.
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132. O gue devemos a guem ainda néo nascen?

Temos razdes para preservar condi¢des nas quais outras pessoas pos-
sam viver com dignidade, embora ndo conhegamos suas identidades
ou preferéncias. A incerteza sobre quem sero nio torna irrelevante
o efeito previsivel das decisdes presentes. Os bens de que dispomos
sustentam possibilidades de vida que nio se limitam 4 nossa geragao.

Hd uma dificuldade adicional: nossas escolhas podem influir tam-
bém em quem vird a existir. Por isso, nem sempre serd possivel dizer
que uma pessoa determinada viveria melhor sob outra decisio; talvez,
sob ela, outra pessoa nascesse. O dever aqui defendido nio depende
dessa comparagio. Dirige-se as condi¢oes de vida que deixamos a
quem vier a ocupd-las e a possibilidade de justificd-las perante seres
de igual dignidade.

Essa responsabilidade convive com as urgéncias atuais. No exige
sacrificar toda necessidade presente a um futuro imaginado, nem per-
mite usar a incerteza como desculpa para impor danos duradouros
em troca de beneficios dispensédveis. O discernimento precisa consi-
derar a importincia do bem atual, a gravidade do custo transmitido
e as alternativas que poderiam distribui-lo de forma mais justa.

A hipétese de multiplas existéncias acrescenta um sentido espi-
ritual a esse cuidado, mas sua razio moral independe de virmos a
ocupar aquelas posi¢oes. Tais vidas merecem consideragdo mesmo
quando nunca serdo reconhecidas como nossas. Cuidar do futuro ¢

admitir que a medida do bem excede o alcance da prépria biografia.

> Investigada no capitulo 19 p.149; referida no capitulos 16 p.127 e 20 p. 156.
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133.

CAPITULO

13

O cultivo da vida interior

A noite, antes de dormir, uma mulher repassa o dia: a resposta rispida,
o pedido que atendeu, a promessa que esqueceu. Se parar na acusagio,
nada muda; se parar no consolo, também nio. H4 um modo de olhar

para si que transforma, e ¢ dele que trata este capitulo.

A vida interior compreende a atengdo a0s motivos, aos juizos e as
disposigdes que participam de nossa maneira de agir. Inclui também
a capacidade de deter-se diante do que tem valor, receber uma alegria
e interrogar o sentido da prépria existéncia. Seu cultivo retne co-
nhecimento de si e abertura ao que excede o interesse imediato. Para
quem professa a unidade fundamental, esse trabalho é uma maneira
de viver conscientemente o vinculo com as demais existéncias.

As priticas deste capitulo sio propostas voluntdrias. Seu valor
depende do que permitem reconhecer e transformar, nio da frequén-
cia com que so anunciadas ou da posi¢io que conferem dentro de
um grupo. A interioridade amadurece em relagio: mesmo o exame
mais reservado encontra nas pessoas com quem convivemos uma

possibilidade de confirmagio, surpresa e corregio.

Como fazer um exame de consciéncia que sirva para alguma coisa?

Consiste em revisar atos e omissoes determinados, considerando as
razoes alegadas, as condigoes reais e as pessoas atingidas. Perguntar
apenas se fomos bons ou maus produz um julgamento amplo e pouco
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util. Perguntar o que fizemos, o que poderfamos ter percebido e o que
ainda podemos corrigir favorece uma responsabilidade mais precisa.

O exame pode tomar uma situagio simples: uma promessa esque-
cida, uma resposta ofensiva, uma necessidade atendida. Deve incluir
também o bem realizado, para reconhecer capacidades que mere-
cem continuidade. Negar toda qualidade prépria nio ¢ condigio de
sinceridade.

Sua conclusio desejdvel é uma compreensio acompanhada,
quando cabivel, de agdo. Se a revisio apenas repete acusagdes sem
esclarecer reparagio possivel, convém modificar seu modo. A consci-
éncia nio se aperfei¢oa por permanecer indefinidamente diante de

uma sentenga contra si.

> Investigada no capitulo 21 p.173; referida no capitulo 17 p. 13s.

134. Arrependimento on culpa que paralisa?

O arrependimento reconhece uma a¢ao ou omissao, admite sua ina-
dequagio e orienta a vontade para cessar o dano e responder por
ele. A culpa paralisante pode concentrar-se na condenagio global da
pessoa, sem tornar mais claro o que deve mudar.

Essa distingdo ndo permite avaliar sentimentos alheios pela rapi-
dez da recuperagio. Algumas pessoas necessitam de tempo e apoio
para transformar o reconhecimento em agio. Também ¢é possivel de-
monstrar tranquilidade sem ter assumido responsabilidade alguma.

O critério moral permanece na disposigio de reconhecer, prevenir
e reparar. A pessoa nio precisa ferir a si mesma para demonstrar que
compreendeu o sofrimento causado. Precisa aceitar consequéncias
proporcionais e abandonar a vantagem injusta. O valor da mudanga
nio cresce com a exibi¢io da prépria afligio, mas com a seriedade da

resposta oferecida.

> Investigada no capitulo 21 p.173; referida no capitulos 12 p. 96 € 17 p.135.

13S. Para que estudar, na vida espiritual?

O estudo oferece conceitos e argumentos para tornar mais I‘igOI‘OSO

aquilo que se cré e se pratica. Deve incluir as dificuldades da prépria
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doutrina e posigdes capazes de contesti-la. Ler apenas confirma-
¢oes pode ampliar o vocabuldrio de uma convic¢io sem ampliar sua
compreensao.

Estudar ¢ demorar-se numa pergunta até reconhecer o que ela
exige. Ao ler que a unidade preserva a pessoa, por exemplo, importa
conseguir explicar por que a vontade de alguém continua distinta
da vontade dos demais. Ao ler que o sofrimento pode ser compre-
endido, importa distinguir essa compreensio de sua justificagio. O
estudo se torna fecundo quando permite perceber uma diferenga
antes negligenciada e julgar com mais cuidado uma situagio concreta.

Esse exercicio possui um sentido espiritual: a crenga estimada
deixa de ser apenas uma heranga de palavras e passa a ser uma convic-
¢do pela qual se responde. A pessoa aprende a dizer o que professa,
por que o professa e onde sua compreensio encontra limites. O
conhecimento do argumento conserva seu valor sem ser tomado por
demonstragio independente de todos os fundamentos.

O acesso desigual a leitura ou a formagio nio estabelece graus de
dignidade. Um estudo comunitdrio responsavel explica os termos,
acolhe perguntas e permite formas diversas de participagio. Quem
encontra dificuldade pode precisar de outro exemplo ou de mais
tempo; quem possui formagio pode precisar aprender a tornar seu

pensamento compreensivel. Ambos participam do exame.

> Investigada no capitulo 21 p.173.

136. Para que servem o siléncio e a atengdo?

Podem oferecer ocasido para perceber pensamentos e reagdes antes
de lhes dar expressio imediata. Uma pausa permite, por exemplo,
distinguir o desejo de compreender do impulso de vencer uma discus-
sdo. A atengdo torna perceptivel o intervalo em que ainda podemos
perguntar se a resposta preparada corresponde ao que foi dito ou
apenas a ofensa que receamos receber.

A atengio também se dirige ao que a pressa deixa passar: o esforgo
discreto de alguém, a beleza de uma paisagem, o préprio cansago.
Nem tudo o que merece ser percebido se apresenta como problema

a resolver. Demorar-se num bem permite recebé-lo como parte da
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vida e reconhecer o que vale conservar. Essa disponibilidade pode ser
cultivada no siléncio, numa caminhada, na escrita ou numa tarefa
realizada com cuidado.

A forma deve servir ao cultivo pretendido. O siléncio pode ajudar
uma pessoa e ser penoso para outra; nenhuma delas recebe por isso
uma posigio espiritual. As impressoes surgidas durante a prética
continuam sujeitas a0 mesmo exame das demais ideias. Se o exerci-
cio aumenta sofrimento ou desorganizagio, cabe interrompé-lo ou

adaptd-lo. A pessoa conserva prioridade sobre a prética escolhida.

> Investigada no capitulo 21 p.173.

Como onvir de um modo que mude também guem ouve?

A escuta examinada no capitulo sobre a alteridade pode tornar-se
uma disposi¢io cultivada. Seu exercicio comega por reconhecer o que
fazemos enquanto o outro fala: preparamos uma defesa, procuramos
um conselho, comparamos sua histéria com a nossa ou admitimos
que ainda nio compreendemos. Perceber esses movimentos permite
escolher a atengio que a conversa pede.

Uma prdtica simples consiste em procurar dizer, com palavras
préprias e sem antecipar julgamento, o que se entendeu, deixando ao
interlocutor a possibilidade de corrigir. Numa conversa familiar, isso
pode revelar que uma reclamagio sobre hordrios exprime também
a experiéncia de nunca participar das decisdes. A corre¢io muda o
problema: responder apenas ao horério jd seria insuficiente. Escu-
tar bem permite que a palavra recebida altere nossa compreensio e,
quando cabivel, nossa conduta.

Essa disposigio exige saber permanecer diante de algo que ainda
nio admite conselho. A pessoa pode desejar companhia, precisar
completar uma narrativa ou preferir reserva. O tempo oferecido
nio compra confidéncias. Também podemos acolher a afli¢io e
discordar de uma proposta de vinganga. A escuta transforma quem
ouve quando amplia o que ele consegue considerar, mantendo o

discernimento e a liberdade de ambos.

- Investigada no capitulo 21 p.173; referida no capitulo 6 p. so.
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Quando ajudar alguém é uma prdtica espiritual?

Quando o auxilio ¢ realizado com atengio a dignidade de quem o
recebe e, para o adepto, vivido também como resposta ao vinculo
espiritual entre as existéncias. A unidade ganha expressio numa
disposi¢do de presenga: a necessidade alheia passa a integrar a deli-
beragio, ainda que atendé-la nio traga vantagem. O destinatirio
continua sendo a razio concreta do cuidado; sua vida possui valor
antes de qualquer beneficio interior para quem serve.

O servigo confronta ideias abstratas com necessidades que nio
seguem nossas preferéncias. Preparar uma ajuda pode exigir aprender
algo, cumprir um hordrio, aceitar orientagio e realizar uma tarefa
pouco visivel. Nesse trabalho, a boa intengio encontra a exigéncia de
competéncia e continuidade. Uma oferta generosa precisa considerar
o que ¢ desejado, quais efeitos produzird e o que poderd realmente
sustentar. Rever a oferta depois de ouvir quem a recebe pode ser
parte de sua generosidade.

A experiéncia de servir pode ampliar a compreensio de quem
ajuda, mas esse ganho nio lhe d4 direitos sobre o destinatdrio. A
gratidio, a divulgacdo de sua hist6ria e a adesio religiosa permanecem
livres. Quem necessita de alimento, abrigo ou companhia nio contrai
por isso uma obrigagdo de ouvir a doutrina. O servigo conserva sua
integridade quando a recusa dessa oferta religiosa deixa intacto o

respeito pela pessoa e pela necessidade que motivou o auxilio.

> Investigada no capitulo 21 p.173.

Como a reparagdo testa a sinceridade da mudanga interior?

Ela leva a compreensido de si ao encontro dos efeitos produzidos
na vida alheia. No exame interior, o agente pode convencer-se de
que mudou; na reparagio, precisa considerar se interrompeu o dano,
cumpriu o que devia e alterou as condi¢des que permitiam repeti-lo.
Essa passagem oferece uma Veriﬁcagz’to sempre limitada, mas mais
exigente do que a intensidade de um sentimento privado.

Quem reconheceu o habito de decidir sozinho numa relago pode
comegar a compartilhar decisdes antes de tomé-las, oferecer infor-
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magdes e aceitar uma recusa. A mudanga passa a existir para a outra
pessoa. Se o reconhecimento for seguido pela mesma imposi¢io,
haverd razio para rever a narrativa de aperfeicoamento. O exame
ganha profundidade quando admite essa discrepincia e procura o
que ainda sustenta a conduta.

A pessoa atingida conserva liberdade para falar dos efeitos da mu-
danga e para resguardar-se. Sua aprovagio nio é um prémio que o
agente possa exigir nem a condigio exclusiva para reconhecer qual-
quer progresso. A reparagio, desenvolvida no capitulo 14, responde
ao dano; nio transforma a vitima em responsével por certificar a
consciéncia de quem o causou. A sinceridade aparece também na
disposi¢io de continuar o que ¢ devido sem receber absolvigio, con-
fianga ou proximidade em troca.

- Investigada no capitulo 21 p.173; referida no capitulo 15 p. 118.

140. E possivel querer melhorar sem se esgotar?

Conservando a diferenga entre responsabilidade e vigilincia ininter-
rupta. A vida moral nio exige examinar cada gesto até eliminar toda
incerteza. Exige atengio suficiente aos compromissos e disposigio
para corrigir erros relevantes quando se tornam perceptiveis.

Descanso, convivéncia e alegria nio sio intervalos moralmente
vazios. Integram uma existéncia cujo valor nio depende de produzir
beneficios a cada instante. Quem trata a si mesmo apenas como
instrumento de servigo acaba negando, em sua prépria pessoa, a
dignidade que pretende reconhecer nos demais.

H4 um aprendizado préprio em acolher o bem sem converté-lo
imediatamente em tarefa. Partilhar uma refeigio, apreciar uma obra
ou alegrar-se com a presenga de alguém permite reconhecer o valor
de uma vida que se realiza também no encontro e na frui¢do. A
alegria assim acolhida pode coexistir com a atengio ao sofrimento.
Ela ndo precisa negar a dor para ser legitima, nem justificar-se pela
quantidade de trabalho que tornard possivel depois.

As priticas devem caber nas condigdes reais da vida. Um exercicio
breve e honesto pode servir melhor que uma rotina extensa mantida

por medo. Quando o cultivo espiritual se converte em competi¢io de
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renuncias, perde a medida de seu propdsito: favorecer compreensao

e conduta, sem instituir uma prova permanente de merecimento.

- Investigada no capitulo 21 p.173; referida no capitulo 17 p. 13s.
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CAPITULO

19

Contemplac¢ao oragao e esperanca

Um homem que nio sabe se hd alguém para ouvir ainda assim reza
pela filha internada. Nio ¢ incoeréncia; ¢ uma relagio que precisa
ser compreendida antes de ser julgada. O que se pode dirigir a um
fundamento de que se sabe tio pouco?

A vida espiritual encontra na contemplagio, na oragio e na celebra-
¢do formas de orientar a aten¢do para o fundamento da existéncia. A
doutrina professa a realidade desse fundamento; cada pessoa pode
procurar uma maneira honesta de expressar sua relagio com ele. As
prdticas sio diversas porque a mesma convicgdo pode receber expres-
soes diferentes numa vida singular.

O capitulo sobre o principio criador delimitou aquilo que se
afirma de sua natureza. Esse limite acompanhard a prética sem ocupé-
-la inteiramente. Hi espago para reveréncia, gratidio € esperanga,
desde que se distinga a experiéncia de quem as vive das propriedades
que se poderiam atribuir ao criador. O sentido religioso comega na
dire¢io dada ao ato, e nio na pretensio de conhecer antecipadamente

uma resposta.

O que se contempla, se tido pouco se sabe do criador?

Contempla-se a existéncia em sua relagio com o fundamento profes-
sado. Contempla-se o fato de vivermos sem sermos autores de todas
as condi¢bes que nos permitem viver, a singularidade das pessoas
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e o horizonte que ultrapassa nosso dominio. A ateng¢io se demora
nesses contetdos sem exigir que todos se tornem imediatamente um
instrumento de agdo. Ela reine uma compreensio do que se cré com
a disposi¢do de reconhecer valor no que se apresenta.

A reveréncia pode nascer dessa disposi¢do. Reverenciar é reco-
nhecer uma importincia diante da qual o desejo de dispor de tudo
encontra seu limite. Para o adepto, a referéncia ao principio criador
situa esse reconhecimento numa relagio religiosa. A dependéncia,
tomada isoladamente, nio prova bondade nem obriga a adoragio de
qualquer poder. A reveréncia aqui proposta se articula com o valor
atribufdo 2 existéncia e com o cuidado devido as suas manifestagoes
singulares.

A gratidio admite uma distingdo préxima. Agradecer a alguém
por um cuidado identifica um beneficio recebido e uma agio que
se reconhece. Falar em gratidio pela existéncia pode exprimir uma
disposigdo mais ampla de acolher o valor de viver e os bens encontra-
dos, sem afirmar que cada acontecimento foi uma dddiva intencional.
Orientada ao principio criador, essa gratidﬁo expressa o reconheci-
mento religioso do fundamento; nao estabelece, por si, uma vontade
providencial que tenha escolhido cada beneficio.

Essa maneira de contemplar permite alegria sem aprovagio indis-
criminada do mundo. E possivel agradecer um cuidado e lamentar
a violéncia que o tornou necessério. E possivel reconhecer beleza
e continuar diante de perguntas dolorosas sobre a criagdo. O valor
da prética estd em sustentar essa aten¢do inteira, capaz de receber
um bem e de nomear uma injustica, sem fazer de um a explicagdo
apressada da outra. A contemplagio aprofunda uma relagio com
o0 que se professa; sua intensidade ndo demonstra a verdade dessa

profissio.

> Investigada no capitulo 22 p.180; referida no capitulo 9 p. 72.

142. Faz sentido orar, nesta doutrina?

Pode integrd-la como ato voluntdrio dirigido ao principio criador
professado, no qual se exprimem gratidio, esperanga, compromisso

ou pedido. A orag¢io possui, assim, um referente determinado pelo
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papel que lhe atribui a crenga: o fundamento transcendente da exis-
téncia. Conhecer esse papel nio equivale a conhecer toda a natureza
daquele a quem se dirige a palavra. A diregdo intencional do ato
permanece compreensivel mesmo enquanto a capacidade de receber
ou responder permanece em aberto.

Quem ora faz mais do que pensar num problema: apresenta uma
aspiragio perante aquilo que reconhece como fundamento de sua
existéncia. Essa apresentagio pode assumir palavras pessoais. O uso
de “tu”, quando escolhido, d4 forma humana ao dirigir-se; nio decide
que o criador possua personalidade ou capacidade de resposta. Quem
nio encontra sentido nessa interlocu¢io pode cultivar contemplagio
e compromisso por outras formas, sem diminuir sua vida espiritual.

A oragio pode também tornar mais claro, para quem a realiza,
o bem desejado e a responsabilidade que estd disposto a assumir.
Pedir coragem para uma reparagio, por exemplo, pode acompanhar
o reconhecimento do medo e a decisio de procurar meios de enfrenta-
-lo. Essa transformacio do praticante e uma eventual a¢io do criador
sio afirmagoes distintas. A primeira, quando reconhecida na vida da
pessoa, ndo comprova a segunda; tampouco esgota o sentido religioso
do ato, que continua dirigido ao fundamento professado.

A seriedade da oragdo estd na honestidade dessa relagio. O pedido
pode expressar confianga e necessidade sem se converter em contrato.
A decisio tomada precisa continuar respondendo a razdes, e o auxilio
que estd ao alcance conserva sua urgéncia. Orar por alguém pode
acompanhar uma presenca efetiva, uma procura de ajuda ou um
gesto de cuidado, dando expressio religiosa a0 compromisso que

essas agoes realizam.

> Investigada no capitulo 22 p.180; referida no capitulos 9 p. 72 e 25 p. 203.

Pode-se pedir que as coisas mudem?

E legitimo expressar o desejo de que uma situagio dolorosa se modi-
fique. A oragdo nio precisa reduzir-se a uma declaragio abstrata. O
que nio se pode estabelecer ¢ uma relagio garantida entre intensidade
da fé e realizagio do pedido.
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Se a mudanga desejada nio ocorre, nio hd fundamento para con-
cluir que a pessoa orou mal, mereceu a perda ou carecia de valor
espiritual. Se ocorre, a gratiddo nio exige declarar conhecido um
mecanismo de intervengio. A rela¢io entre oragio e acontecimento
permanece além do que esta obra demonstra.

Também o contetido do pedido merece exame moral. Desejar
que outro seja dominado para satisfazer nossa vontade contradiz sua
dignidade. A oragdo pode acolher um impulso dificil sem santificd-lo;
expressd-lo com sinceridade deve abrir espago para sua revisio.

> Investigada no capitulo 22 p.180.

Como entender uma experiéncia interior extraordindria?

Como acontecimentos signiﬁcativos para quem os vive, cujo sig-
nificado nio estd determinado apenas por sua intensidade. Uma
impressio de unidade, presenga ou continuidade pode transformar
a compreensio pessoal; nio autoriza, por si, afirmar conhecimento
das demais existéncias ou transmitir ordens em nome do criador.

O relato merece escuta respeitosa, sem credulidade obrigatéria
nem ridicularizagio. Devem ser distinguidos o que foi experimen-
tado, a interpretagdo oferecida e as consequéncias que alguém pre-
tende extrair. Uma experiéncia privada nio concede autoridade sobre
a vida de terceiros.

As préticas comunitdrias nio devem estimular a busca compulsiva
de estados extraordindrios ou tratar sua auséncia como deficiéncia.
Se uma experiéncia envolve sofrimento ou compromete a vida co-
tidiana, o cuidado adequado pode incluir apoio profissional. Dar
atengio espiritual nio exige excluir outras formas de compreensio e

assisténcia.

> Investigada no capitulo 22 p.180.

Para que servem ritos e celebragoes?

Podem tornar compartilhados certos compromissos e marcar acon-
tecimentos importantes, como uma chegada, uma despedida ou a

renovagio de uma responsabilidade. A repeti¢io de palavras e gestos
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pode ajudar a lembrar um sentido, desde que nio seja confundida
com eficdcia sobrenatural assegurada.

Nenhum rito é necessdrio para conferir dignidade a alguém. Uma
crianga nio depende de cerimonia para ser plenamente destinatdria
de cuidado; uma pessoa morta nio depende da atuagio de dirigentes
para receber consideragio de quem permanece.

As formas podem mudar conforme as comunidades, conservando
voluntariedade e respeito. A participagio nio deve exigir exposi¢io
intima, dispéndios constrangedores ou demonstragées emocionais.
Quem prefere uma despedida silenciosa nio possui menos amor que
quem encontra expressio em palavras ptblicas. O rito deve acolher a
vida, sem submeté-la a uma aparéncia uniforme.

Uma celebragio pode ainda reunir memdria e alegria. Lembrar
os cuidados recebidos, agradecer um trabalho comum ou marcar
uma nova responsabilidade permite tornar visiveis bens que a rotina
deixaria sem reconhecimento. A palavra, a musica e o siléncio podem
oferecer formas para esse encontro. Seu sentido permanece vivo
quando os participantes compreendem o que celebram e encontram

liberdade para dar ao gesto uma expressio sincera.

> Investigada no capitulo 22 p.180; referida no capitulo 25 p. 203.

Como esperar, quando o que se queria se tornou impossivel?

A esperanga precisa reconhecer a perda de uma possibilidade para
continuar ligada a realidade. Quando uma relagio nio pode ser
retomada ou uma reparagio ja nio pode restituir o que existia, insistir
no mesmo desfecho pode prolongar a recusa de compreender. O
bem perdido conserva seu valor; é justamente por té-lo reconhecido
que sua impossibilidade merece pesar.

Distinguir o horizonte espiritual de uma expectativa particular,
como se fez no capitulo 1o, permite rever um projeto sem declarar
inutil toda a existéncia. O compromisso doutrindrio com uma con-
di¢do superior de compreensio e existéncia permanece afirmado. Ele
nio converte cada desejo presente em promessa, nem faz de sua frus-
tragio um progresso oculto. Sustenta uma abertura ao que excede as

possibilidades atuais, cuja forma de realizagio ainda desconhecemos.
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Na vida concreta, essa abertura pode traduzir-se na procura pa-
ciente do bem ainda possivel. Talvez seja preciso proteger uma me-
méria, cuidar de quem permanece ou reconstruir uma relagdo com a
prépria vida. Nenhuma dessas tarefas substitui exatamente o que se
perdeu, e ninguém deve recebé-las como obriga¢io de produzir de-
pressa um novo sentido. H4 momentos em que a esperanca se exerce
aceitando companhia enquanto ainda nio se consegue formular um
projeto.

A perseveranga espiritual admite, portanto, mudanga de meios,
interrupgao e recomego. Seu vinculo é com o valor das existéncias,
nio com a obriga¢io de vencer em cada empreendimento. Ela pode
sustentar o cuidado durante a incerteza sem transformar a pessoa
esperangosa em responsavel por assegurar o resultado que deseja.

> Investigada no capitulo 22 p.180; referida no capitulo 10 p. 8o.

Como acompanbar, por muito tempo, quem enfrenta a morte ou o
luto?

Deve oferecer uma presenga orientada pelas necessidades e prefe-
réncias da pessoa. Acompanhar alguém diante da morte nio exige
preencher cada siléncio com ensinamentos. Pode significar escutar
um desejo, facilitar uma visita ou respeitar a recusa de uma conversa
religiosa.

Depois de uma perda, a atengio precisa encontrar uma forma
que possa continuar quando termina a despedida publica. A ajuda
com tarefas, uma companhia combinada ou a disponibilidade para
ouvir novamente uma lembranca podem sustentar quem permanece.
Convém oferecer algo definido e possivel de cumprir, deixando a
pessoa a liberdade de aceitar, recusar ou pedir outra forma de apoio.
Uma oferta sincera torna-se mais util quando pode ser ajustada a vida
de seu destinatdrio.

O pertencimento pode conservar-se também durante o afasta-
mento das atividades. Quem nio consegue participar de um en-
contro, orar ou conversar nio deve precisar simular disposi¢do para
manter seus vinculos. A comunidade pode preservar espago para

seu retorno sem transformi-lo em meta a ser cobrada. Os limites
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da esperanga diante do luto, examinados no capitulo 11, tornam-se
aqui uma tarefa de constincia: sustentar o cuidado sem marcar um
prazo para a serenidade.

Essa presenga exige discri¢do e distribui¢io do esforgo. A perda de
alguém nio torna sua intimidade assunto de todos, e a proximidade
de um acompanhante nio o obriga a assumir sozinho todas as ne-
cessidades. Compartilhar o cuidado, com a participagdo possivel da
pessoa e atengdo ao que ela deseja resguardar, permite continuidade
sem invasio. A comunidade serve melhor quando a pessoa continua
sendo sujeito de seus vinculos, inclusive nas condi¢des em que mais

precisa de auxilio.

> Investigada no capitulo 22 p.180; referida no capitulo 11 p. 88.

Quem duvida pode ter vida espiritual?

Pode, porque integridade nio exige afirmar como certo o que a cons-
ciéncia ainda nio consegue reconhecer dessa maneira. A davida
pode incidir sobre uma interpretagio, sobre uma prética ou sobre os
préprios fundamentos, e deve ser recebida conforme suas razoes.

Nem toda ddvida conduz a uma conclusio definitiva. Algumas
permanecem como questio que acompanha uma adesdo provisdria;
outras levam ao afastamento. O respeito a liberdade inclui ambas as
possibilidades. Conservar vinculos apenas sob a condi¢do de con-
cordincia completa transforma a comunidade em instrumento de
pressao.

Quem duvida continua responsavel por suas condutas, assim
como quem cré. A incerteza metafisica nio elimina o dever de tra-
tar bem as pessoas. A vida espiritual pode conservar honestidade
precisamente ao sustentar o cuidado enquanto reconhece que certas

respostas ainda lhe faltam.

> Investigada no capitulo 22 p.180; referida no capitulo 26 p. 211.
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CAPITULO

20

Comunidade autoridade e
liberdade de consciéncia

Um grupo de estudo cresceu, ganhou um dirigente e, um dia, uma
jovem sente que nio pode discordar sem perder os amigos. Nada
foi dito; tudo foi entendido. E assim que uma comunidade se afasta
daquilo que professa, e este capitulo diz como reconhecé-lo e como

evitd-lo.

Uma comunidade pode reunir pessoas para estudar, cuidar e cultivar
compromissos comuns. Sua legitimidade depende da relagdo entre
esses propdsitos e sua prética. A adesio a doutrina nio torna uma
institui¢o infalivel.

As formas de organizagio precisam ser avaliadas pelas pessoas que
afetam. As fungdes distintas devem servir a vida comunitdria, sem
converter-se em dominio sobre a consciéncia. A comunidade precisa

admitir exame sobre sua capacidade de cumprir o que anuncia.

O que dd a alguém auntoridade numa comunidade?

A competéncia para uma fungio, a confianga justificadamente rece-
bida e a disposi¢do de responder pelo uso dessa confianga. Ensinar
exige conhecimento e clareza; administrar exige cuidado com recur-
sos; acolher exige respeito e discernimento. Nenhuma dessas capaci-

dades comprova acesso privilegiado a consciéncia fundamental.
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A autoridade deve permanecer limitada ao propésito que a justi-
fica. A confianga num orientador de estudos nio lhe concede poder
sobre relagdes afetivas, decisdes profissionais ou convicgdes intimas.
Ampliar silenciosamente sua influéncia para esses campos ¢ ultrapas-
sar a razdo pela qual foi reconhecido.

Os dirigentes precisam admitir contestagdo e corregio, inclusive
quando sua intengio foi boa. A prestagio de contas permite verificar
se a confianga continua justificada. Sua efetividade exige que a pré-
pria comunidade possa rever responsabilidades e encerrar o exercicio
de uma fungio quando razdes pertinentes o exigirem. A autoridade
se torna privilégio quando conserva o poder e perde a obrigagio de
responder por ele.

Esses limites alcangam qualquer pessoa, inclusive aquela que te-
nha idealizado a doutrina ou fundado a comunidade. A autoria
de um pensamento permite esclarecer o que se pretendeu afirmar;
nio confere imunidade 2 critica nem dominio sobre seus adeptos.
Um fundamento transcendente nio oferece imunidade as decisoes

humanas tomadas em seu nome.

> Investigada no capitulo 23 p.187.

Que lugar tém a discorddncia e o direito de ir embora?

Sdo condi¢oes da adesio livre. Questionar uma interpretagio nio
constitui, por si, hostilidade, e deixar uma comunidade nio demons-
tra inferioridade moral. A pessoa pode mudar de convicgio, preferir
outra forma de vida ou simplesmente nio desejar continuar partici-
pando.

A retirada deve ser possivel sem ameagas espirituais, exposi¢do
de confidéncias ou pressio sobre vinculos familiares. Quando a
continuidade depende do medo de perder toda relagio significativa,
a liberdade formal de sair pode ocultar uma coergio efetiva.

Isso ndo obriga a comunidade a abandonar toda defini¢do de seus
fundamentos. Pode explicar com honestidade quais posi¢oes assume
e reconhecer quando uma opiniio diverge delas. Mas deve distinguir
divergéncia doutrindria de indignidade pessoal. Uma associagio
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conserva identidade pelo que professa e pratica, nio pela capacidade

de punir quem ji nio a acompanha.

> Investigada no capitulo 23 p.187; referida no capitulo 20 p.1s6.

151. Por que intimidade e consentimento sdo engéncms espz'rz'mﬂz's?

Porque cada pessoa conserva uma vida situada a qual os demais ndo
adquirem acesso por afirmar unidade de fundamento. A intimi-
dade protege sua capacidade de escolher o que compartilhar, com
quem e para qual finalidade. Nio ¢ obstdculo a ser removido pela
comunidade.

Consentir ¢é autorizar algo determinado em condi¢bes suficientes
de liberdade e compreensio. A pessoa precisa conhecer a proposta,
sua finalidade e suas consequéncias relevantes, e poder recusar sem
ameagca ou retaliagio. A autorizagio vale para o que foi compreen-
dido e aceito; ingressar numa comunidade nio significa consentir
genericamente em confidéncias, toques ou exposi¢io ptblica. Quem
participa conserva a possibilidade de revogar a autorizagio para a
continuidade de uma pritica ou de um acesso.

Uma diferenga de poder nio torna toda concordéncia ficticia, mas
exige aten¢do as condigdes de escolha. O desagrado de discordar nio
equivale, por si, a coer¢io. Hd abuso quando a autoridade utiliza
o receio de perder auxilio, sofrer exposi¢do ou receber condenagio
espiritual para obter uma concordéncia que a pessoa nio pode recusar
com seguranga. Cabea quem possui influéncia reduzir essas pressoes,
explicar os limites de cada proposta e acolher a recusa sem tratd-la
como falta de fé.

Confidéncias devem permanecer ligadas ao propdésito para o qual
foram confiadas. Seu recebimento cria um dever de cuidado com a
informagio. Quando um risco concreto exigir ajuda, a divulgagio
deve limitar-se ao necessdrio para proteger e esclarecer, procurando
pessoas capazes de prestar esse auxilio. Na medida compativel com a
prote¢io buscada, quem confiou a informagio deve conhecer esse

limite e participar da decisdo. Nem segredo absoluto prometido sem
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discernimento, nem livre circulagio da intimidade servem a pessoa

que precisa de amparo.

> Investigada no capitulo 23 p. 187; referida no capitulos 6 p. 50,16 p.127 € 20 p.156.

Como proteger pessoas vulnerdveis sem Lhes retivar a voz?

Reconhecendo simultaneamente a necessidade de protecio e a con-
di¢do de sujeito de quem a recebe. Criangas, pessoas dependentes e
pessoas em sofrimento intenso podem encontrar dificuldade para
resistir a expectativas de dirigentes. A comunidade deve reduzir essa
€Xposi¢do, sem presumir que sua perspectiva deixou de importar.

Protegio exige formas acessiveis de expressar desconforto e buscar
apoio fora da relagdo que produz o problema. Uma queixa nio
pode depender da autorizagio de quem foi questionado. Quando
os responsdveis internos se encontram subordinados a essa pessoa
ou comprometidos com o resultado, ¢ necessirio procurar exame
independente, inclusive fora da comunidade. A liberdade de buscar
ajuda externa faz parte da prote¢io; nio constitui uma deslealdade
que precise ser expiada.

Levar um relato a sério exige acolhimento e apuragio cuidadosa,
com possibilidade de ouvir os envolvidos, examinar informagées e
corrigir conclusoes. A prudéncia protege contra julgamentos preci-
pitados e contra a espera indefinida que deixa alguém exposto. Provi-
déncias proporcionais de prote¢io podem ser necessirias enquanto
a responsabilidade ainda estd sendo esclarecida. Quem acolhe uma
pessoa ndo precisa antecipar um juizo definitivo para reconhecer sua
necessidade de seguranca.

A intimidade dos envolvidos deve ser preservada tanto quanto
permita a prote¢io e o esclarecimento. O siléncio imposto para
conservar prestigio ¢ diferente dessa reserva: ele impede que o dano
seja enfrentado. A comunidade responde também por suas proprias
decisoes, omissoes e condi¢des de dependéncia. Se sua reputagio
parece competir com a seguranga de alguém, cabe rever a conduta
que produziu esse conflito, em vez de fazer a pessoa suportar o custo

da aparéncia de harmonia.

> Investigada no capitulo 23 p.187; referida no capitulos 15 p.118 e 20 p. 156.
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153. Quando uma relagdo espiritual vira exploragio?

Caracteriza-se pelo uso indevido de autoridade, dependéncia, vul-
nerabilidade ou informagdes confiadas para obter vantagens, para
si ou para terceiros. O prejuizo recai sobre a livre decisio da pessoa
ou sobre os fins para os quais a confianga foi recebida. Pode ocorrer
quando uma contribui¢io financeira é exigida como prova de valor
espiritual. Pode ocorrer quando o auxilio se torna meio de cobrar
fidelidade afetiva exclusiva, ou quando uma aproximagio sexual é
legitimada por suposta missio transcendente. O que torna a rela-
¢do exploratdria ¢ o desvio do poder e da confianga, ndo a simples
existéncia de um beneficio.

A confianga pode legitimamente motivar uma contribui¢io. As
necessidades materiais de uma comunidade podem ser atendidas
por ofertas livres, compreendidas por quem as realiza e compativeis
com sua liberdade de recusa. Seu recebimento cria responsabilidade
perante os fins anunciados. Promessas de prosperidade, ameagas
espirituais e distingdes de valor entre pessoas segundo o que oferecem
contrariam essa liberdade. O respeito e 0 amparo devido a pessoa
nio sio mercadorias.

A transparéncia decorre dessa responsabilidade: quem recebe re-
cursos para uma finalidade comum deve tornar compreensiveis sua
destinagdo, as decisdes que os empregam e os interesses pessoais en-
volvidos. Uma remuneragio por trabalho efetivo pode ser discutida e
justificada; vantagens ocultas retiram dos participantes informagoes
relevantes para decidir. A confianga se preserva quando hd possibili-
dade real de examinar e questionar o uso dos recursos, com respeito
aos dados intimos que nio precisam ser expostos.

Nas relagoes afetivas e sexuais, quem exerce orientagio assume
dever especial de preservar os limites do acolhimento. Conhecer fragi-
lidades intimas ou ser procurado num momento de dependéncia nio
lhe dd licenga para transformar esse acesso em aproximagio destinada
a prépria satisfagio. Nenhuma intimidade pode ser exigida como
exercicio espiritual, prova de confian¢a ou condi¢do de auxilio. A
linguagem da unidade conserva inteiras as fronteiras do corpo e da

vontade de cada pessoa.
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A existéncia de interesse reciproco entre adultos tampouco resolve,
sozinha, um conflito entre orientagio e intimidade. E preciso consi-
derar se a pessoa pode recusar ou retirar-se sem perder protecio, se a
influéncia religiosa estd sendo empregada e se os deveres da fungio
sio compativeis com a relagio pretendida. Afastar-se formalmente
da fun¢do nio basta enquanto persistirem pressdes e dependéncias
relevantes. Esses cuidados reconhecem tanto a possibilidade de con-
sentimento livre quanto a responsabilidade acrescida de quem dispde
de poder; impedem que uma declaragio de concordincia encerre o
exame das condi¢des em que foi obtida.

> Investigada no capitulo 23 p.187.

O que ¢ fundamento, o que € interpretagdo e o que é so regra da casa?

Os fundamentos expressam os compromissos centrais da doutrina.
As interpretagdes procuram esclarecer suas relagdes ou responder a
questdes que eles ndo decidiram inteiramente. As normas comunita-
rias organizam uma convivéncia concreta. Confundir esses niveis faz
uma escolha local parecer exigéncia da prépria estrutura do ser.

Uma forma de reunido, um modo de escolher dirigentes ou uma
expressao cerimonial podem ser Uteis e permanecer revisaveis. Sua
antiguidade nio lhes confere infalibilidade. Também uma interpre-
tagdo estimada deve conservar visivel sua condigio provisdria.

O ndcleo doutrindrio pode ser estudado e criticado; nio fica acima
da liberdade intelectual. Se for profundamente alterado, a honesti-
dade exige reconhecer a mudanga e suas consequéncias para a iden-
tidade da proposta. Preservar continuidade nio autoriza fingir que
sempre se afirmou aquilo que somente agora se passou a sustentar.

> Investigada no capitulo 23 p.187.

Cuidado espiritual substitui médico e terapia?

Podem coexistir porque atendem a aspectos que nio precisam ex-
cluir-se. A companhia, a reflexdo e o sentido de pertencimento po-
dem integrar a vida de alguém que também necessita de avaliagio

e acompanhamento profissional. A comunidade nio deve utilizar
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sua interpretagdo espiritual para substituir competéncias que nio
possui.

Nenhum dirigente pode prometer cura, atribuir uma condigio
de satde 2 inferioridade espiritual ou recomendar abandono de cui-
dados para demonstrar fé. Também nio deve apresentar sofrimento
persistente como prova de resisténcia ao ensinamento. Tais juizos
excedem os fundamentos e podem ampliar a vulnerabilidade.

Quando uma situagio ultrapassa a capacidade de acolhimento
comunitdrio, reconhecer o limite ¢ expressio de responsabilidade.
A pessoa deve conservar liberdade e apoio para buscar cuidado ade-
quado, sem constrangimento ou perda de pertencimento. Uma
explicagio religiosa ndo se torna mais profunda por recusar auxilio
que pode ser necessdrio.

> Investigada no capitulo 23 p.187; referida no capitulo 20 p.1s6.

Como reconhecer uma comunidade que continua fiel ao que professa?

Observando se ela consegue transformar a critica em investigagio e
a investiga¢do em corregio. Sua fidelidade nio se mede apenas pela
repeticdo de formulas, mas pela disposi¢io de examinar o que ocorre
com pessoas reais sob sua influéncia.

Uma comunidade pode errar apesar de propdsitos sinceros. O
reconhecimento do erro deve alcangar as decisdes que o permitiram,
e ndo apenas uma expressio publica de pesar. Quando houve dano,
areparagdo € a prevengao importam mais que a pressa de recuperar
prestigio.

Nenhuma avaliagio produz garantia definitiva. E necessdrio re-
novar atengio a concentragio de poder, as vozes que deixaram de ser
ouvidas e as exigéncias que se tornaram habituais. A vida comunitdria
participa do mesmo trabalho moral proposto aos individuos: reco-
nhecer limites, responder por atos e conservar aberta a possibilidade

de aprender sem reduzir ninguém a instrumento desse aprendizado.

> Investigada no capitulo 23 p.187.
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157. ¢

CAPITULO

21

As obje¢oes que permanecem

Unm leitor atento fecha o livro e pergunta: se cada pessoa ¢ um sujeito
com experiéncia propria, como pode haver uma sé consciéncia? E, se
a moral se sustenta sem a metafisica, para que ela? As obje¢bes que
este capitulo redine nio sio de adversdrios; sio as do préprio livro

contra si mesmo.

O percurso permite agora perguntar o que distingue esta doutrina de
alternativas, o que suas interpretagoes esclarecem e quais dificuldades
atingem seu préprio nudcleo. As respostas anteriores estabeleceram
limites e desenvolveram consequéncias; o exame seguinte verifica
se esses resultados bastam. Uma convicgdo pode conservar moti-
vos de adesio e permanecer insuficientemente explicada. Convém

reconhecer com precisio onde isso ocorre.

‘Consciéncia fundamental” nomeia algo, ou 56 0 que ignoramos?

A expressio designa uma tnica realidade consciente fundamental,
cujos modos situados de existéncia incluem as vidas humanas. Seu
conteudo excede afirmar que as pessoas tém algo em comum. Que
todas as pessoas perten¢am a mesma espécie, tenham corpo, histdria
e necessidade de outros ¢ ter algo em comum; a tese afirma mais do
que isso. Duas consciéncias tltimas independentes poderiam ter
caracteristicas semelhantes e depender de uma mesma causa exterior;

ainda assim, ndo seriam manifesta¢des de uma sé realidade consciente
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no sentido professado aqui. Uma causa comum que apenas produ-
zisse consciéncias independentes tampouco satisfaria a tese. Esse
contraste concerne a unidade consciente manifestada; nio determina
a natureza do principio criador do qual ela possa depender.

Essa determinagio dd contetdo a afirmagio, mas deixa duas per-
guntas distintas: por que aceiti-la e como ela se realiza? A dou-
trina encontra uma razio filoséfica para consideré-la na possibilidade
de compreender as vidas conscientes como manifestagoes de uma
mesma realidade e o vinculo entre as pessoas como pertencimento
no ser. Assume, com isso, o custo de explicar a individuagio das
experiéncias. Uma concepgio que tome as pessoas como realidades
conscientes tltimas terd outro encargo: esclarecer suas condigoes
de existéncia e relagio, se nio as aceitar como fatos fundamentais.
Nenhuma delas pode vencer apenas por atribuir a concorrente o
trabalho explicativo que dispensa a si mesma.

O livro ndo apresenta evidéncia independente que decida entre
essas alternativas. A unidade tem contetdo religioso e metafisico
determinado; seu poder explicativo permanece incompleto. A ade-
sdo pode apoiar-se numa compreensio julgada mais satisfatria pelo
adepto, desde que ele reconhega que essa preferéncia ainda no cons-
titui demonstragio. Se o termo consciente viesse a significar apenas
que a experiéncia surge de algum modo, ou se unidade passasse a
designar somente solidariedade, a tese perderia justamente aquilo
que aqui se pretende afirmar. Nomeia uma tese; nio esconde uma

ignorancia, e nio a resolve.

> Investigada no capitulo 4 p. 35; referida no capitulos 24 p.195 € 27 p. 218.

Muitos sujeitos ndo contradizem uma so consciéncia?

A obje¢do mais forte sustenta que uma consciéncia é um sujeito de
experiéncia e que a pluralidade real de sujeitos jd exclui uma consci-
éncia numericamente una. Em palavras simples: se ser consciente é
ser alguém, e hd muitos alguéns, como poderia haver uma sé cons-
ciéncia? Sob essa defini¢io, falar de niveis seria insuficiente: apenas

se daria outro nome 4 incompatibilidade. O livro precisa, portanto,
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esclarecer o que conta como uno e o que conta como multiplo, além
de reconhecer que esse esclarecimento pode ser contestado.

A unidade numérica afirmada pertence a realidade consciente
fundamental. A pluralidade pertence as pessoas e a seus campos
situados de experiéncia. Nio se afirma que duas pessoas sejam nu-
mericamente a mesma pessoa, nem que cada uma seja idéntica 2a
totalidade do fundamento. A relagio de manifestagio nio ¢ uma
igualdade que permita substituir seus termos em qualquer afirmagio.
Se uma pessoa sabe um segredo e outra o ignora, sio diferentes as
atribui¢oes de conhecimento; o livro ndo as transfere a totalidade
nem declara que ambas sabem e ignoram no mesmo sentido.

A distingdo afasta essa contradi¢do determinada e torna inteligfvel
o compromisso pretendido. Ainda nio explica como uma realidade
intrinsecamente consciente se apresenta em perspectivas privadas,
nem decide se sua unidade requer um campo préprio de experiéncia
além desses campos. Esse ¢ o problema restante. A interpretagio por
fronteiras de acesso, esbogada na questio 48, mostra a forma que
uma resposta teria de ter; nio a fornece. A tese precisa sustentar uma
relagio efetiva de manifestagdo que preserve os sujeitos, e nio apenas
acrescentar um fundamento verbal a consciéncias j4 inteiramente
separadas.

Se se demonstrasse que toda realidade consciente deve, necessa-
riamente, coincidir com um tnico sujeito privado e que nenhuma
relagio de manifestagio pode articular as duas unidades, o funda-
mento da doutrina enfrentaria uma obje¢io decisiva. O livro ndo
pode impedir esse exame declarando a consciéncia incompreensivel
por defini¢do. Conserva a tese e o encargo de desenvolvé-la; nio
apresenta como vitdria aquilo que, por enquanto, ¢ uma formulagio
mais precisa da dificuldade. A obje¢io mais forte contra o livro é

também a mais bem formulada por ele.

- Investigada no capitulo 4 p. 35; referida no capitulos 24 p.195 e 27 p. 218.

Se a moral se sustenta sozinba, para que a metafisica?

A cosmologia procura compreender 0 que as existéncias sao e como

se relacionam em seu fundamento. A ética procura justificar como
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devemos responder umas as outras. Uma pessoa pode considerar a
segunda investigacio suficiente para orientar sua conduta e continuar
interessada na primeira. A doutrina reine ambas sem fabricar uma
dependéncia légica que obrigue a aceitar sua metafisica para viver
moralmente.

Para o adepto, a unidade d4 um sentido de pertencimento que
alcanca também relagdes sem retorno, reconhecimento ou convivén-
cia possivel. O principio criador situa sua existéncia numa relagio de
dependéncia que ele nio pretende dominar. O horizonte superior
orienta sua conflanga para uma compreensio e uma forma de existir
que ultrapassam os limites atuais. Essas afirmacoes dizem algo acerca
do real professado; nio sio apenas técnicas para obter bem-estar.
Quem cuida de um estranho porque o vé como manifestagio da
mesma raiz faz o mesmo gesto que outro faz por dever; a diferenga
estd no que cada um cré que o gesto significa, nio no gesto.

O valor que essa compreensio adquire numa vida ndo decide sua
verdade. Um leitor pode reconhecer os mesmos deveres morais e
julgar desnecessdrios ou insuficientemente sustentados os compro-
missos metafisicos. Outro pode aderir a uma concepgio religiosa
diferente que também respeite a singularidade. A doutrina deve
oferecer suas razoes dentro dessa pluralidade. Sua firmeza estd em
dizer o que professa e responder pelo que daf extrai, sem converter

diferenga de crenga em desigualdade entre pessoas.

> Investigada no capitulo 3 p. 27; referida no capitulos 25 p. 203, 26 p. 211 € 27 p. 218.

160. Esta doutrina pode estar errada?

Sim. Ela pode estar errada acerca da unidade consciente, do principio
criador ou da orientagdo do processo, além de poder conter erros
nas interpretagdes e nos argumentos. A identidade de uma doutrina
nio garante a verdade de seus fundamentos. Se uma dificuldade
mostrasse que dois deles nio podem ser mantidos conjuntamente,
seria necessirio reconhecer o alcance da revisio, em vez de apenas
renomear o que mudou.

E possivel distinguir algumas situagoes. Uma atribuigio de culpa

comum seria corrigida por contrariar a autoria situada e a dignidade
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assumidas. Uma demonstragio de que a prépria pluralidade de sujei-
tos ¢ incompativel com a unidade consciente atingiria o fundamento
metafisico. Uma falha de um dirigente, considerada isoladamente,
nio demonstra a falsidade da unidade; uma forma de autoridade
abusiva sustentada pelo préprio texto exige rever sua argumenta-
¢d0 e suas normas. Cada critica precisa alcancar o objeto pelo qual
apresenta razoes.

Quanto a metafisica, a obra nio oferece um teste empirico deci-
sivo nem uma previsio exclusiva que permita verificd-la. Esse limite
impede reivindicar confirmagio cientifica. Também impede uma
distribui¢do conveniente em que todo caso favordvel prova a dou-
trina e todo caso desfavordvel é declarado irrelevante. Uma tese que
conserve a mesma confianga qualquer que seja a forga das obje¢oes

deixou de se submeter a0 exame que anuncia.

> Investigada no capitulo 27 p. 218; referida no capitulo 2 p. 2o0.

O que a ciéncia sabe do cérebro pode ser ignorado?

A doutrina nio nega o que a neurociéncia e a medicina estabelece-
ram sobre cérebro, meméria e consciéncia; afirma algo além disso, e
sem prova. O desafio ¢ mais forte do que lembrar a necessidade de
cuidar do corpo. Uma explicagio das experiéncias que considere suas
condi¢des corporais pode parecer suficiente e tornar dispensével a
hipétese de um fundamento consciente comum. A doutrina deve
enfrentar essa comparagio. O fato de uma pergunta sobre a consci-
éncia continuar aberta nio constitui evidéncia favordvel 4 unidade,
nem autoriza preencher a lacuna com uma explicagio espiritual.
Por outro lado, uma rela¢io estabelecida entre condi¢des cor-
porais e experiéncia precisa ser interpretada no alcance em que foi
estabelecida. Descrever tal relagio nio decide automaticamente o
estatuto ltimo de tudo o que existe. A doutrina pode admitir que a
vida consciente situada depende dessas condi¢des e ainda professar
uma realidade fundamental consciente. Essa compatibilidade é uma
possibilidade conceitual, nio uma explicagio adicional j4 confirmada.
Cabe 2 interpretagio mostrar o que acrescenta e como se articula

com os conhecimentos pertinentes.
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Por isso, o corpo conserva lugar constitutivo na descri¢io da vida
humana. O livro nio conhece, a partir de seus fundamentos, uma
consciéncia pessoal separada dele, nem possui competéncia para diag-
nosticar alteragdes de mem©ria, disposi¢ao ou satide. A crenga deve
acolher conhecimentos adequadamente estabelecidos e permitir sua
investigagio. Uma interpretagio que precise negar fatos para man-
ter-se intacta assumiu uma fragilidade que a palavra transcendéncia

nio corrige.

> Investigada no capitulo 3 p. 27; referida no capitulos 5 p. 43, 24 p.195 € 27 p. 218.

Como hd progresso, se as existéncias ndo seguem uma ordem?

Em termos simples: sem uma ordem de datas ainda pode haver trans-
formagio; o que falta ¢ explicar como o vivido se conserva como
compreensio. A falta de uma cronologia Gnica nio impede, por si,
uma transformagio. Mas ¢ necessdrio algum sentido de aquisigio:
aquilo que participa do processo precisa contribuir parauma compre-
ensdo que no seja simples repeticdo do que j4 estava integralmente
dado. A questio decisiva ¢ saber em que consiste essa diferenga e
de que modo o vivido se conserva como compreensio. Chamar o
resultado superior apenas atribui valor; ainda no explica a passagem.

O livro distingue o aperfeicoamento que pode ser reconhecido
numa vida da participagdo professada das diversas experiéncias no
processo mais amplo. A primeira forma se mostra em mudangas
de juizo e de conduta. A segunda ¢ fundamento da doutrina, cuja
realizagdo nio foi esclarecida. Uma ordem de integragio diferente
das datas humanas poderia interpretar essa realizagio, mas seu con-
teudo exigiria desenvolvimento. Uma perspectiva absolutamente
sem sucessio, por sua vez, teria de explicar como hd aquisi¢io real;
a mera comparagio entre estados de valor diferente nio basta para
descrever aprendizagem.

A interpretagdo precisa satisfazer quatro exigéncias conjuntas:
primeira, distinguir multiplicagio de experiéncia e ampliagio de
compreensio; segunda, explicar alguma conservagio do adquirido;
terceira, preservar a singularidade das vidas; quarta, articular o ganho

de compreensio com transformagio moral. Nenhuma dessas exigén-
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cias pode ser substituida pela afirmagio de unidade. Elas mostram o
trabalho ainda devido, enquanto as anlises locais oferecem critérios
para reconhecer o que se quer dizer por aperfeicoamento.
Conserva-se, assim, um compromisso definido e uma explicagio
incompleta. A experiéncia participa de um processo real orientado a
uma condigio superior; nio sabemos como se ordena globalmente
essa participagdo. Se nenhuma formulagio conseguir tornar compa-
tiveis transformacio e unidade, a dificuldade atingird a compreensio
do préprio fundamento. A presente obra nio a resolve afirmando
atemporalidade, progresso inevitdvel ou uma meméria universal.

Aperfeigoamento sem fila de vidas: afirmado, ainda nio explicado.

> Investigada no capitulo 7 p. 57; referida no capitulo 27 p. 218.

Um bem futuro pode justificar sacrificar alguém agora?

Nio pode receber esse uso dentro dos fundamentos aqui assumidos.
A dignidade nio ¢ uma recompensa reservada ao estado final. Per-
tence 4 pessoa presente e limita aquilo que pode ser feito em nome de
qualquer finalidade. Uma compreensio que tornasse alguém mero
material de aperfeigoamento do todo negaria a realidade moral que a
obra reconhece a cada existéncia.

Isso ndo elimina todos os conflitos entre deveres. H4 situag¢des em
que proteger pessoas envolve riscos, perdas e decisdes sob incerteza.
Nelas, a exigéncia é considerar razdes concretas, buscar alternativas
menos lesivas, reconhecer quem suportard os custos e responder pelos
resultados. Uma finalidade espiritual nio acrescenta autorizagio
ilimitada a essas decisdes nem permite chamar de consentimento
aquilo que foi imposto. Sacrificar a saide de um trabalhador “pelo
bem da obra” nio se torna aceitdvel porque a obra ¢ espiritual.

Também nio ¢é suficiente dizer que quem sofre participa, no fun-
damento, do mesmo ser que alcangaré a condigﬁo superior. A uni-
dade nio transfere a uma totalidade o poder de consentir em lugar

da pessoa atingida. O dano deve ser reconhecido no plano em que
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ocorreu. Esperar um horizonte melhor nio dispensa o esfor¢o de

tornar a vida atual menos injusta e mais digna de ser vivida.

> Investigada no capitulo 13 p.103; referida no capitulos 3 p.27, 16 p.127, 20 p.156 €

27p. 218.

Respostas incompletas invalidam a adesio?

A insuficiéncia de uma resposta nio invalida automaticamente toda
adesdo, mas sua importincia depende do lugar que ocupa no argu-
mento. Ignorar um pormenor sobre a pritica comunitiria é diferente
de ndo explicar a multiplicidade numa consciéncia una. A segunda
dificuldade atinge a articulagio do fundamento e deve pesar no juizo
de quem adere. A honestidade exige graduar os problemas, nio
apenas admitir genericamente que h4 mistérios.

Uma adesio refletida pode conservar a tese enquanto considera ra-
z0es a seu favor e investiga objegdes ainda sem solugio. Deve, porém,
reconhecer quando a investiga¢io enfraquece a convicgio. Manter
uma questdo em estudo difere de tratar qualquer critica como con-
firmagio secreta do que jd se decidiu. A liberdade de rever a crenga
pertence 20 mesmo exame que permitiu adotd-la.

Este tratado sustenta a unidade consciente, a realidade das pessoas,
o principio criador e o horizonte de aperfeicoamento. Desenvolve
uma ética da dignidade cuja aplicagio depende também do conhe-
cimento das situagdes. Sua ambigio é formular uma compreensio
religiosa capaz de responder por suas razoes e seus limites. O leitor
poderd aceiti-la, recusd-la ou permanecer em investigagio. Nenhuma
dessas posi¢oes o dispensa de consideragio pelos outros nem o ex-
clui do cuidado que lhe ¢ devido. Aderir, recusar ou investigar: em

qualquer caso, alguém continua diante de nés.

> Investigada no capitulo 27 p. 218; referida no capitulo 2 p. 2o.
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22

A sintese dos fundamentos

Quem chegou até aqui merece saber, em poucas péginas, o que este
livro afirma, o que interpreta e o que deixa em aberto — e o que se

pode viver antes que a tltima pergunta seja respondida.

O centro da doutrina pode agora ser reunido sem separar suas afirma-
¢Oes de suas consequéncias. A unidade diz respeito ao fundamento
a singularidade, a realidade das pessoas; a dignidade, ao valor que ori-
enta a agdo. O processo das existéncias ¢ compreendido a luz de um
principio criador e de um horizonte superior. O modo completo de

articular esses compromissos continua sendo objeto de investigacio.

O que, afinal, esta doutrina afirma?

(r) As maltiplas existéncias humanas sio manifesta¢des de uma
mesma consciéncia fundamental. (2) Essa unidade é numérica no
fundamento e nio elimina a distingdo entre pessoas. (3) Cada ex-
periéncia individual ¢ real, situada, limitada e singular. A vida de
alguém nio ¢ aparéncia descartdvel nem propriedade de outro centro
de experiéncia.

(4) As existéncias nio precisam suceder-se conforme a cronologia
percebida pelos seres humanos. (s5) A experiéncia das diversas con-
digdes participa de um processo de ampliagio da compreensio e de
aperfeicoamento moral, sem que a acumulagio de vivéncias garanta
bondade. (6) H4 um principio criador transcendente a experiéncia
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imediata. (7) O horizonte do processo ¢ uma condig¢io de consci-
éncia e existéncia superior as limitagdes atuais; sua forma nio foi
determinada a ponto de autorizar uma descri¢io detalhada.

(8) A unidade oferece uma razio espiritual para fraternidade, cui-
dado, justiga e responsabilidade. (9) O bem e o sofrimento causado
tém consequéncias reais, e cada agente responde por sua participa-
¢ao situada. (10) A dignidade de toda pessoa independe de crenga,
posi¢io social, capacidade intelectual, utilidade, satde ou pertenci-
mento religioso. Essa dignidade ¢ fundamento normativo préprio:
acompanha a metafisica sem ser deduzida exclusivamente dela. Essas

sdo as dez proposicoes constitutivas desenvolvidas pelo livro.

SER PROCESSO frica
1 manifestagoes de uma 4 sem obrigagio de 8 unidade: razio
mesma consciéncia seguir a cronologia espiritual para a
fundamental humana fraternidade
2 unidade numérica no 5 a experiéncia 9 consequéncias reais;
fundamento; pessoas participa do cada agente responde
distintas aperfeigoamento; por sua participagio
A e acumular nio garante
3 experiéncia individual bondad g 10 dignidade igual,
. . ondade
real, situada, limitada fundamento
e singular 6 principio criador normativo préprio
transcendente

7 horizonte: condigio
superior de
consciéncia e
existéncia

Ficura 6  Asdez proposi¢oes do nicleo (questdo 165), agrupadas
em ser, processo e ética.

> Investigada no capitulos1p.12 e 28 p. 225.

O que o livro interpreta, sem elevar a fundamento?

A obra interpreta a manifestagio como modo situado de existéncia
de uma mesma realidade consciente. Distingue unidade do funda-
mento e unidade de acesso a experiéncias, sem afirmar que conhece
plenamente a relagio entre ambas. Também adota criagio como de-
pendéncia das existéncias em relagio ao principio criador, deixando
em aberto um comego temporal e a identidade ou distin¢io entre
criador e consciéncia fundamental. Entre as leituras dessa questio
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aberta, prefere a da identidade (questio 65), sem adotd-la como fun-
damento.

Para tornar inteligivel a participagio das experiéncias no aperfeigo-
amento, adota provisoriamente a ideia de integragao: compreensio
que conserva relagoes e diferencas significativas do vivido. Essa in-
terpretagdo ainda nio explica como se conserva ou se transforma
o adquirido. Na vida moral, utiliza a liberdade prética situada e
critérios de responsabilidade atentos 2 compreensio, ao poder de
agir e as circunstincias; nio deduz daf uma solugio para a liberdade
metafisica.

Essas interpretagdes desenvolvem os fundamentos e permanecem
revisdveis. O critério de sua revisio ¢ esclarecer melhor as relages sem
alterar silenciosamente os compromissos professados. As priticas
espirituais propostas sio voluntirias, e as formas de organizagio co-
munitdria devem servir a dignidade e admitir corregdo. A autoridade

de uma interpretagio nunca é maior que a forga de suas razdes.

> Investigada no capitulo 28 p. 225; referida no capitulo 2 p. zo.

O que fica em aberto, e por qué?

As questdes abertas tém razoes e pesos diferentes. Algumas respostas
exigiriam premissas que os fundamentos nio fornecem; outras de-
pendem de explicar relagdes que a doutrina afirma, mas ainda ndo
tornou suficientemente inteligiveis. Hd também limites de acesso
ao que se pretende conhecer. Cada dificuldade deve ser examinada
segundo aquilo que lhe falta. O alcance atual do argumento justifica
manter essas questoes em investiga¢do; nao demonstra que estejam
para sempre fora do conhecimento possivel.

Unidade e pessoas. A relagio entre unidade e pessoas ¢ uma difi-
culdade central. A distingdo entre realidade consciente fundamental
e centros individuais esclarece a quem pertencem experiéncias, deci-
soes e conhecimentos, afastando a confusio entre seus sujeitos. Resta
explicar como os centros privados sio manifestagdes efetivas de uma
mesma realidade consciente. Uma resposta satisfatdria precisaria
preservar tanto a unidade quanto a singularidade, sem reduzir uma

delas 2 um nome. Como se mostrou na questdo 1538, essa explica¢io

QUESTOES 166-167 411



A SINTESE DOS FUNDAMENTOS

participa da prépria inteligibilidade do fundamento. Se as duas afir-
magoes se revelassem incompativeis, seria necessdrio reexaminar esse
fundamento; a palavra mistério ndo afastaria a objegio.

Aperfeicoamento comum. O aperfeicoamento comum enfrenta
um encargo semelhante. A andlise das questdes 41, 42 ¢ 162 esta-
belece que o vivido precisa fazer diferenga, que alguma aquisig¢ao
deve conservar-se e que compreender melhor deve alcangar a relagio
com o bem. Falta explicar como essa aquisi¢io envolve existéncias
distintas e segundo que ordem se realiza. A dispensa de uma cro-
nologia humana obrigatéria deixa essa ordem indeterminada; ndo
fornece outra em seu lugar. Uma interpretagio capaz de avangar teria
de mostrar uma transformagio real, conservando a singularidade do
que cada pessoa viveu. A dificuldade atinge a explicagio do processo
professado, e nio somente a descri¢io de suas etapas.

Continuidade pessoal e liberdade. A continuidade pessoal exige
uma razio prépria. A permanéncia do fundamento nio estabelece
que determinada pessoa conserve sua identidade, biografia ou perso-
nalidade; para afirmd-lo, seria preciso esclarecer o que vincula essa
pessoa a outra condi¢do de existéncia. A liberdade metafisica tam-
bém permanece sem decisdo: a capacidade pritica de ponderar razoes
e rever a conduta nio determina, por si, se a agdo poderia ter sido di-
ferente sob condigbes inteiramente iguais. Nesses casos, a conclusio
pretendida ultrapassa o que as distingdes jd desenvolvidas permitem
estabelecer. O reconhecimento desse limite conserva os critérios pre-
sentes de responsabilidade sem converté-los numa teoria completa
da identidade ou da escolha.

O criador. Quanto ao criador, a questio 65 mostrou que distin-
guir fungdes conceituais nio decide a identidade dos seus referentes.
Para afirmar que criador e consciéncia fundamental sio uma mesma
realidade ou realidades distintas, seria necessdrio justificar a relagio
proposta. A leitura que identifica ambos, preferida na questio 65,
permanece uma interpretagio, e nio um fundamento. Também
personalidade, vontade, onisciéncia, onipoténcia, providéncia e per-
fei¢do moral exigiriam razdes que a fun¢io de fundamento nio con-

tém. A origem do préprio principio e um eventual autofundamento
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permanecem igualmente sem estabelecimento. Acrescentar essas
respostas apenas para completar uma descri¢io introduziria novos
compromissos. A investigagio pode propd-los, desde que os reco-
nhega como acréscimos e responda por suas razoes.

Criagdo e sofrimento. A relagio entre criagdo, sofrimento e aperfei-
¢oamento conserva uma dificuldade de outra ordem. Explicar uma
dor em suas condigdes préximas, ou reconhecer uma aprendizagem
posterior, ndo esclarece o lugar do sofrimento na compreensio religi-
osa do conjunto. A obra oferece razdes para rejeitar sua atribuigio a
culpa espiritual das vitimas, mas nio possui uma explicagio global
que torne inteligivel essa relagdo. E uma insuficiéncia explicativa real.
Seu exame precisa considerar os fundamentos efetivamente afirma-
dos, sem presumir poderes ou intengdes do criador que nio foram
estabelecidos e sem transformar o dano em exigéncia do aperfeicoa-
mento.

Horizonte ¢ outros seres. A forma completa da condigio superior
e a participagdo metafisica de animais e demais seres permanecem
indeterminadas porque os fundamentos nio especificam esses aspec-
tos. Afirmar um horizonte de compreensio e existéncia superior nio
fornece sua descri¢do; afirmar a unidade das existéncias humanas
nio decide, por extensio automdtica, o dominio de todos os seres.
Desenvolver essas questdes exigiria razoes adicionais. Sua abertura
possui alcance diferente da dificuldade de articular unidade e pessoas:
a descrigio pormenorizada do horizonte nio é condigdo para pro-
fessd-lo, enquanto a compatibilidade entre unidade e singularidade
importa a sustentagio do nicleo. O cuidado com os demais seres
conserva as razdes préprias apresentadas no exame moral.

O que significa manter aberta. Manter uma questio aberta signi-
fica, portanto, conservar uma tarefa determinada. Em alguns casos, ¢
preciso justiﬁcar uma premissa adicional; em outros, construir uma
explicagio que relacione os compromissos jd assumidos. Quando a
dificuldade envolve acesso ao que se afirma, cumpre esclarecer tam-
bém por que a resposta mereceria confianga. Esses trabalhos podem
fortalecer uma interpretagio, exigir sua corre¢io ou atingir o préprio

fundamento. A firmeza da adesio nio dispensa esse exame. E o
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reconhecimento do que ji se pode sustentar e do que ainda precisa

ser compreendido que permite prosseguir com rigor.

> Investigada no capitulo 28 p. 225; referida no capitulos 2 p. 20 19 p. 149.

O que jd se pode viver, antes de todas as respostas?

O compromisso de reconhecer a realidade das pessoas e responder
pela maneira como nossa vida as alcanga. Esse reconhecimento co-
mega quando a experiéncia alheia encontra lugar em nosso juizo:
uma necessidade antes ignorada, uma palavra que pede escuta, um
limite que exige respeito. Prossegue quando a compreensao modifica
uma decisio e quando a mudanga se sustenta para além do momento
em que foi desejada.

Para o adepto, a vida moral e o cultivo espiritual expressam a uni-
dade de que participa e o horizonte de aperfeicoamento que professa.
A confianga pode aprofundar a atengio, a gratiddo e a disposi¢do de
aprender. Para quem nio partilha dessa metafisica, a dignidade e
as razdes da convivéncia conservam sua for¢a. A cooperagio entre
ambos ¢ parte da fraternidade quando permite agir juntos sem exigir
que cada pessoa entregue sua consciéncia a convic¢io da outra.

A vida presente tem valor préprio dentro do horizonte que a
ultrapassa. Cada pessoa permanece alguém a quem uma resposta ¢
devida, sem que se conhega o lugar de sua existéncia na totalidade.
Hi4 perguntas que continuam abertas e hd cuidado que ji pode ser
oferecido. A unidade professada alcanga sua expressio moral quando

aprofunda esse encontro e a responsabilidade de preservi-lo.

> Investigada no capitulo 28 p. 225; referida no capitulos 3 p. 27,16 p.127 € 26 p. 211.
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Estas notas registram, questio por questio, as fontes de que as inter-
pretagdes provisorias deste livro se aproximam ou de que se afastam.
Nenhuma delas ¢ assumida como fundamento; so indicadas para
que o leitor possa examind-las e comparar.

Questdes 13 € 47. A intui¢do de que hd uma s6 consciéncia sob
a multiplicidade das vidas tem antecedentes antigos e uma versio
popular recente. No Vedanta advaita, a consciéncia tinica aparece
como muitos sujeitos por causa dos adjuntos limitadores (upadhi) do
corpo e da mente, e a férmula tat tvam asi (“isso és tu”, Chiandogya
Upanisad) exprime a identidade da raiz; Erwin Schrédinger, em
Mind and Matter (1958), escreveu que a multiplicidade das mentes
¢ apenas aparente. A versio popular circula num conto contempo-
rineo em que um unico individuo reencarna em todas as pessoas
que existiram (Andy Weir, “The Egg”, 2009). A doutrina deste livro
difere dessas formulag¢des em trés pontos que o texto sustenta: as
pessoas sio reais e distintas, e nio aparéncias de um sé individuo
(questdes 15,23 € 29); a culpa e a meméria nio se transferem entre
existéncias (questdes 59,79 € 93); e nem a ordem das existéncias nem
um plano do criador sio afirmados (questdes 47 € 69).

Questoes 48 e 158. A dificuldade de explicar como uma reali-
dade consciente una admite sujeitos distintos recebeu, na filosofia
da mente recente, o nome de problema da decombinagio, por si-
metria com o problema da combinag¢io do pampsiquismo (David
Chalmers, “The Combination Problem for Panpsychism”, 2016).
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Gregory Miller formulou-o como problema préprio (“Can Subjects
Be Proper Parts of Subjects? The De-Combination Problem”, Ratio,
2018) e mostrou que ele nio se reduz ao problema da heterogenei-
dade do monismo de prioridade (“The Decombination Problem
for Cosmopsychism is not the Heterogeneity Problem for Priority
Monism”, Journal of Consciousness Studies, 2021).

A interpretagdo por fronteiras de acesso, esbog¢ada na questio
48, aproxima-se de trés propostas. O cosmopsiquismo de priori-
dade sustenta que o todo consciente ¢ o fundamental e os sujeitos
individuais sao derivados: Itay Shani, “Cosmopsychism: A Holistic
Approach to the Metaphysics of Experience” (Philosophical Papers,
2015); Yujin Nagasawa e Khai Wager, “Panpsychism and Priority
Cosmopsychism” (em Panpsychism: Contemporary Perspectives,
2016); Philip Goff, Consciousness and Fundamental Reality (2017);
Itay Shani e Joachim Keppler, “Beyond Combination: How Cos-
mic Consciousness Grounds Ordinary Experience” (Journal of the
American Philosophical Association, 2018). O idealismo analitico
de Bernardo Kastrup propde a dissociagio como mecanismo de
individuagdo, com o transtorno dissociativo de identidade como
analogia empirica (“The Universe in Consciousness”, Journal of
Consciousness Studies, 2018). O postulado de exclusio da Teoria
da Informagio Integrada, de Giulio Tononi, sustenta que hd um
sujeito onde a integragio da informagio ¢ mdxima e que esse maximo
define sua borda (Masafumi Oizumi, Larissa Albantakis e Giulio
Tononi, “From the Phenomenology to the Mechanisms of Consci-
ousness: Integrated Information Theory 3.0”, PLoS Computational
Biology, 2014). Uma tentativa recente de responder & decombinagio
sem tratar os sujeitos como partes do todo ¢ o cosmopsiquismo nio
constitutivo de Nikolaj Pilgaard Petersen (“Non-Constitutive Cos-
mopsychism: Countering the Decombination Problem”, Idealistic
Studies, 2021).

As analogias empiricas mencionadas na questio 48: para as as-
sinaturas neurais distintas das personalidades dissociadas, Yolanda
Schlumpf e colaboradores, “Dissociative Part-Dependent Resting-
-State Activity in Dissociative Identity Disorder: A Controlled fMRI
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Perfusion Study” (PLoS ONE, 2014); para o cérebro dividido, os
estudos de Roger Sperry e Michael Gazzaniga a partir dos anos 1960
e, em sentido contrdrio, Yair Pinto e colaboradores, “Split Brain: Di-
vided Perception but Undivided Consciousness” (Brain, 2017), que
contesta a leitura de dois centros de experiéncia. A divergéncia entre
esses resultados ¢ uma das razoes pelas quais o livro trata a analogia
como iluminagio do problema, e nio como prova.

Questdes 15 € 24. A contagem de cerca de 37 trilhdes de células
no corpo humano adulto ¢ de Eva Bianconi e colaboradores, “An
Estimation of the Number of Cells in the Human Body” (Annals
of Human Biology, 2013); a renovagio celular e suas excegdes, em
Ron Sender e Ron Milo, “The Distribution of Cellular Turnover in
the Human Body” (Nature Medicine, 2021); a origem estelar dos
elementos mais pesados que o hidrogénio, em Margaret Burbidge,
Geoftrey Burbidge, William Fowler e Fred Hoyle, “Synthesis of the
Elements in Stars” (Reviews of Modern Physics, 1957). Nenhum des-
ses resultados diz respeito 4 consciéncia; servem apenas para mostrar
que unidade, multiplicidade e transformagio convivem no préprio
corpo.

Questio 62. A frase “nada se cria, nada se perde, tudo se trans-
forma” resume o principio de conservagio da massa formulado por
Antoine Lavoisier (Traité élémentaire de chimie, 1789), estendido
pela fisica posterior 4 conservagio da energia. Esses principios des-
crevem transformagdes dentro do universo; no decidem a pergunta
metafisica pela dependéncia das existéncias, que é a que a doutrina
formula.

Questdes 65 e 70. “Imagem e semelhanga” estd em Génesis 1,26-
-27. A frase “sois deuses” é do Salmo 82,6 e ¢ citada por Jesus em
Jodo 10,34. A leitura que identifica o fundamento consciente com a
realidade divina tem paralelos no Vedanta advaita (a identidade entre
atman e brahman) e, na filosofia moderna, na férmula Deus sive
Natura de Spinoza (Etica, 1677), com a diferenca de que a doutrina
deste livro conserva a realidade das pessoas e a transcendéncia do

principio em relagdo a experiéncia imediata.
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Alteridade. Realidade de outra pessoa como sujeito de uma vida
% ]
propria, irredutivel a0 acesso que temos a ela. A unidade funda-

mental preserva essa distingdo. Questdo 29.

Aperfeicoamento moral. Transformagio pela qual se reconhece
mais adequadamente a dignidade e se age de maneira mais res-
ponsével. Envolve reflexdo, revisio do juizo, mudanga de hébitos
e reparag¢io; a quantidade de experiéncias nio o garante. Ques-

tao 37.

Autonomia. Possibilidade situada de orientar a prépria vida e parti-
cipar das decisdes que a afetam. Pode ser sustentada por vinculos
e auxilio; ndo exige independéncia absoluta de condi¢oes. Ques-

tao 28.

Confianga. Expectativa prética, apoiada em razoes, de que alguém
agird de modo suficientemente responsdvel em certas circuns-
tincias. Pode variar conforme a relagio e a tarefa; ndo decorre

automaticamente de perdio ou arrependimento. Questio 106.

Conhecimento. No uso de trabalho da obra, requer verdade e justifi-
cagio adequada ao tipo de afirmagio. Essas condi¢des necessdrias
nio pretendem resolver todas as questoes filoséficas que distin-

guem conhecimento de crenga ou acerto casual. Questio 9.

Consciéncia fundamental. Realidade intrinsecamente consciente

e numericamente una, da qual as existéncias humanas sio ma-
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nifestagdes. Ndo ¢ um eu humano ampliado. A forma de sua
consciéncia e sua relagdo com os campos individuais permanecem

incompletamente explicadas. Questio 13.

Consciéncia individual. Vida consciente situada e limitada de cada
pessoa, com sua perspectiva propria. E real e distinta das demais
vidas individuais; ndo equivale a totalidade da consciéncia funda-

mental. Questio 14.

Consentimento. Concordincia livre, informada e especifica para de-
terminada participagdo ou intervengao. Pode ser retirada quanto a
continuidade da participagdo. Seu sentido exige examinar pressao,
dependéncia e possibilidade efetiva de recusa; siléncio e adesio
religiosa ndo o substituem. Questio 151.

Consequéncia argumentativa. Conclusio que decorre de premissas
identificdveis por uma inferéncia vélida. Distingue-se do efeito
produzido por uma ag¢io. A doutrina pode fornecer premissas de
um juizo sem fornecer os fatos necessdrios a sua aplicagdo. Ques-

tao 7.

Continuidade fundamental. Vinculo das existéncias pela unidade
da realidade consciente de que sio manifestagdes. Seu emprego
nio estabelece sucessio cronoldgica, transmissio de lembrangas

ou sobrevivéncia de uma mesma pessoa. Questio 4o.

Continuidade pessoal. Permanéncia de alguém como a mesma
pessoa, ainda que sua personalidade se modifique. Sua relagio
com corpo, histéria e continuidade psicoldgica exige exame; a
unidade fundamental, sozinha, nio a demonstra entre existéncias

distintas. Questio 78.

Continuidade psicoldgica. Rela¢es reconheciveis entre experién-
cias, disposi¢oes, lembrangas, projetos e formas de compreender
a si ao longo de uma vida. Nio depende de recordar cada acon-
tecimento nem oferece, isoladamente, um critério completo de

identidade pessoal. Questio 24.
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Crenga. Aceitagio de uma proposi¢io como verdadeira. Sua intensi-
dade, coeréncia ou capacidade de consolar nio estabelece, por si,

a verdade daquilo que afirma. Questio 9.

Criagio. Relagio das existéncias com o principio criador. A obraa
interpreta provisoriamente como dependéncia no ser, sem decidir
um primeiro instante ou estender essa dependéncia ao préprio

criador. Questio 62.

Culpa individual. Imputagio de uma falta moral a uma pessoa, con-
sideradas sua participagio, suas capacidades e as condigoes da con-
duta. Distingue-se do sentimento de culpa e nio se transmite pelo

simples compartilhamento da unidade espiritual. Questio 93.

Dignidade. Valor préprio e igual de cada pessoa, assumido como
fundamento normativo. Independe de crenga, posi¢io social,
capacidade intelectual, utilidade, satide ou pertencimento reli-
gioso. Impede reduzir alguém a mero instrumento, sem tornar

equivalentes todas as condutas. Questio s.

Doutrina. Conjunto articulado de fundamentos, interpretagoes e
consequéncias que apresenta uma compreensio religiosa e filosé-
fica da existéncia. Sua identidade pode ser reconhecida sem lhe
atribuir infalibilidade. Questio 12.

Esperanga. Disposi¢io de orientar a vida para um bem cuja realizagio
nio se conhece integralmente. Nesta doutrina, dirige-se também
a0 horizonte superior professado; nao equivale a previsio de éxito

de cada acontecimento ou trajetdria. Questio 73.

Experiéncia. O viver situado de acontecimentos, relagoes e estados
a partir de uma perspectiva. Distingue-se de sua recordagio, de
sua compreensio e da transformagio moral que possa resultar do
trabalho sobre o vivido. Questio 38.

Fraternidade. Reconhecimento pritico de que a vida alheia merece
cuidado e consideragio. Recebe da unidade uma razio espiri-
tual e da dignidade razoes morais que permanecem discutiveis e

compartilhdveis fora dessa cosmologia. Questio 4.
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Fundamento doutrindrio. Premissa constitutiva assumida pela
doutrina. Seu papel na identidade do pensamento difere de uma
prova de sua verdade. Distingue-se das consequéncias e das inter-
pretagdes que o desenvolvem. Questio 7.

Fundamento ontolégico. Aquilo de que uma existéncia depende
quanto ao seu ser, segundo a relagdo metafisica considerada. A
prioridade de fundamento nio equivale necessariamente a anteri-
oridade cronoldgica. Questio 63.

Horizonte superior. Condigio de consciéncia e existéncia superior
as limitagdes atuais, professada como horizonte real do processo.
Superior qualifica compreensio e relagdo com o bem; nio distri-
bui dignidade em graus nem descreve antecipadamente a forma
do destino. Questio 7o.

Identidade do fundamento. Unidade numérica da realidade cons-
ciente de que as existéncias sio manifestagdes. Nio ¢ identidade
numérica entre pessoas, nem identidade irrestrita de cada pessoa

com o fundamento inteiro. Questio 22.

Identidade metafisica. Expressio empregada nesta obra somente
para referir a identidade do fundamento. Esse uso delimitado nio
abrange todos os problemas filoséficos da identidade e nao auto-
riza transferir propriedades pessoais entre manifestagoes. Ques-

tao 22.

Identidade psicoldégica. Organizagio reconhecivel de uma vida men-
tal, incluindo disposigoes, lembrangas, projetos e formas de com-
preender a si. Relaciona-se com a continuidade psicoldgica, sem

se identificar com a unidade fundamental. Questio 22.

Individualidade. Singularidade real de uma vidasituada. Incluiuma
perspectiva e relagdes préprias, que nio se tornam intercambidveis

pela unidade do fundamento. Questio 18.

Injustiga. Desconsideragio do que ¢ devido as pessoas por sua digni-
dade, em agbes, omissdes ou formas de organizar relagdes. Pode
existir mesmo sem sofrimento declarado. O aprendizado posterior

aum dano nio elimina a injustiga que o produziu. Questio 85.
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Integragio da experiéncia. Interpretagio segundo a qual o vivido
participa de uma compreensio que conserva relagoes e diferengas
significativas, em vez de apenas acumuld-lo. A doutrina afirma
a participagdo das experiéncias no aperfeicoamento; o modo de

integra-las permanece insuficientemente explicado. Questio 42.

Interpretagio proviséria. Desenvolvimento dos fundamentos ado-
tado com razdes e limites explicitos. Deve esclarecer algo e admitir
revisao; sua condigz’to proviséria ndo transforma o fundamento

que interpreta em simples possibilidade. Questio 8.

Liberdade metafisica. Questio sobre a estrutura tltima da escolha,
aorigem da agdo no agente e a possibilidade de agir diferentemente
diante do conjunto completo de condi¢des. Nio é resolvida pela
defesa da liberdade pritica. Questio s3.

Liberdade pritica. Capacidade situada de compreender alternativas,
deliberar, responder a razoes e orientar a conduta. Admite graus e
permite distinguir consentimento € coer¢io, sem pressupor uma

vontade absolutamente incondicionada. Questio s 3.

Limitagio. Restri¢do de possibilidades, conhecimentos ou capaci-
dades. Pode ser transformada ou exigir apoio e reorganizagio da
vida. Nio constitui, por si, sofrimento, culpa ou inferioridade de

dignidade. Questio 85.

Mal moral. Violagio censurdvel das exigéncias morais por agio ou
omissdo, consideradas as condi¢des do agente. Pode envolver
intengio de ferir ou negligéncia. Distingue-se do sofrimento sem
conduta culpével e da avaliagio global do valor de uma pessoa.
Questio 85.

Manifestagio. Modo real e situado de existéncia da mesma reali-
dade consciente fundamental. A relagio é mais estreita que se-
melhanga ou mera origem comum exterior; sua natureza nio foi
inteiramente explicada e ndo equivale a identidade entre pessoa e
totalidade. Questio 14.

Meméria. Conservagio ou recuperagio de elementos vividos. Re-

cordar, compreender e transformar a conduta sio processos dis-
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tintos. Uma memdria universal nio foi estabelecida pela doutrina.
Questio 38.

Memoria acessivel. Possibilidade de recuperar ou reconhecer ele-
mentos de uma experiéncia. Sua auséncia nio apaga automatica-
mente a identidade ou a responsabilidade numa vida; tampouco
prova continuidade pessoal entre existéncias distintas. Ques-

tao 40.

Oragao. Expressio voluntdria dirigida ao principio criador profes-
sado, que pode assumir gratidio, pedido, esperanga ou compro-
misso. A dire¢io do ato nio demonstra que o referente tenha per-
sonalidade, receba a expressio ou intervenha em resposta. Ques-

tao 142.

Ordem cronolégica. Organizagio publica dos acontecimentos por
referéncias temporais compartilhadas. Distingue-se da sequéncia
experimentada por uma pessoa e de uma eventual ordem metafi-

sica de relagdo entre existéncias. Questio 45.

Perdio. Possivel mudanga livre na relagio com o autor de uma ofensa,
deixando de conservar a falta como razio permanente de hosti-
lidade pessoal. Nio ¢ dever da vitima e difere de nio vinganga,
alivio emocional, reconciliagdo e recuperagio da confianga. Ques-

tdo 105.

Personalidade. Configura¢io mutdvel de disposi¢des, hibitos, prefe-
réncias e maneiras de agir. Sua transformagio nio aumenta nem

diminui a dignidade de quem a vive. Questio 21.

Perspectiva extratemporal. Hipétese de uma relagio com a rea-
lidade ndo organizada por sucessio temporal. Distingue-se de
simultaneidade e de uma ordem temporal diferente da humana.
Nio resolve, por si, a liberdade ou a aquisi¢io implicada no aper-

feicoamento. Questio 1.

Pessoa. Sujeito singular de uma vida e destinatdrio de consideragio
moral. Seu valor independe do exercicio atual de capacidades de
consciéncia, comunicag¢io ou autonomia; pessoa e personalidade

nio sio termos equivalentes. Questio 21.
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GLOSSARIO DOS CONCEITOS ESSENCIAIS

Principio criador. Fundamento transcendente reconhecido na re-
la¢do de criagdo das existéncias. Sua natureza e sua relagio com
a consciéncia fundamental permanecem abertas; o conceito no
incorpora automaticamente personalidade, onisciéncia, onipo-

téncia, providéncia ou perfei¢io moral. Questio 61.

Questio aberta. Problema para o qual a obra nio dispoe de razoes
suficientes para uma decisio. Sua formulagio deve indicar o que
permanece por esclarecer, permitindo investigacdo sem preenchi—
mento arbitrdrio por autoridade. Questio 8.

Reconciliagdo. Reconstrugio de um vinculo apés ruptura ou ofensa,
dependente das condigoes da relagio e da vontade dos envolvidos.
Nio decorre obrigatoriamente do perdio. Questio 106.

Reflexdo. Exame do vivido, das razées e dos préprios juizos, com
possibilidade de revisio. Participa da compreensio e do aperfeico-
amento quando altera a maneira de reconhecer pessoas e orientar
aagdo. Questio 37.

Reparagio. Resposta ao dano que reconhece o ocorrido, procura
restituir ou corrigir o possivel e transforma condigoes de repetigao.
Nio compra perdio ou proximidade; pode permanecer parcial

diante de perdas irreversiveis. Questio 103.

Responsabilidade. Dever de responder pela conduta e pelas obriga-
¢oes decorrentes da participagio, da posi¢do e da capacidade de
agir. Inclui fontes distintas de censura, protegao e reparagao; nao
¢ culpa indistinta pela unidade espiritual. Questio 95.

Responsabilidade coletiva. Conjunto de responsabilidades relacio-
nadas a a¢des, fun¢des ou condigdes compartilhadas. Requer dis-
tinguir contribuigées, poder e obrigagc’)es atuais; pertencimento a
um grupo, sozinho, no estabelece culpa. Questio 99.

Sequéncia vivida. Ordem em que uma pessoa experimenta aconte-
cimentos, com relagdes de antes e depois. Nio se confunde com
a organizagio publica das datas ou com uma hipétese acerca da

ordem global das existéncias. Questio 45.
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GLOSSARIO DOS CONCEITOS ESSENCIAIS

Sofrimento. Experiéncia de padecimento cuja realidade pertence a
quem a suporta. Merece considera¢io e nio demonstra mereci-
mento, inferioridade espiritual ou escolha anterior da condi¢do

sofrida. Questio 8.

Sucessao. Relagio de anterioridade e posterioridade entre ocorrén-
cias segundo uma ordem. A hipétese de outra ordem de sucessio
continua temporal; no equivale a uma perspectiva extratemporal.
Questio 45.

Temporalidade. Modo de compreender duragio, mudanga e re-
lagbes temporais. O livro reconhece a realidade da experiéncia
temporal humana e deixa aberta sua relagio com a estrutura dl-

tima da existéncia. Questio 46.

Transcendéncia. Condigio do que nio se esgota no contetido da
experiéncia humana imediata. Ndo designa necessariamente um
lugar fora do universo nem garante conhecimento de atributos
adicionais do principio criador. Questio 61.

Unidade. Unidade numérica da realidade consciente fundamental,
professada pela doutrina. Difere de uniformidade, semelhanca,
interdependéncia e mera causa comum; preserva a distingio real
entre pessoas. Questio 16.

Uniformidade. Auséncia ou redugio de diferencas de forma, con-
duta ou expressio. Nio ¢ exigida pela unidade espiritual e nio

constitui critério de dignidade. Questio 17.

Sequéncia vivida — Uniformidade 425



Créditos e licenca do
texto-base

Livro dos fundamentos da doutrina unista. Obra publicada sem
indicagio de autor.

Esta obra estd licenciada sob a licenga Creative Commons Atri-
bui¢io-NioComercial-Compartilhalgual 4.0 Internacional (CC BY-
-NC-SA 4.0). Vocé pode copii-la, distribui-la, traduzi-la e adapté-la
para fins ndo comerciais, desde que indique a fonte (Unismo) e a
licenga, e compartilhe o resultado sob a mesma licenga. Texto da
licenga: creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0

A capa e as seis figuras fazem parte da obra e seguem a mesma
licenga. Composto em EB Garamond (Georg Duftner e Octavio
Pardo, SIL Open Font License).

O livro pode ser lido, baixado e compartilhado gratuitamente em
unismo.net, onde também estio o registro das alteragdes do texto
e a pagina para criticas, corre¢des e tradugdes. Criticas e corre¢oes
podem ser enviadas a contato@unismo.net; sio respondidas por
escrito.

Edigio revisada, 2026.

426



Mapa das questoes principais

O Livro dos Fundamentos tem 168 questdes, e nem todas pesam
o mesmo. Este mapa identifica as trinta e quatro questdes que sus-
tentam a doutrina e esta investiga¢io, diz em uma linha o que cada
uma decide e indica o capitulo em que ¢ examinada. A escolha ¢é
desta obra; o leitor que a considere mal feita pode corrigi-la com a
tabela completa que se segue a0 mapa. As questdes estio na ordem
do texto-base.

Questdo 1 — Enuncia a tese inteira: uma raiz, muitas vidas, cada
uma de alguém; fixa a palavra “manifestagio” e admite que nomeé-la
nio ¢ explicd-la. Capitulo 1.

Questio 2 — Enumera os compromissos secunddrios (nio cro-
nologia, participagdo no aperfeicoamento, criador, horizonte) e a
regra que exclui as leituras lesivas a dignidade. Capitulo 1.

Questio 4 — Separa a fraternidade da metafisica e recusa a moti-
vagio pelo retorno em outra vida. Capitulo 3.

Questio 5 — Nega que a unidade prove a dignidade; assume a
dignidade como fundamento normativo préprio, independente das
capacidades. Capitulo 3.

Questio 6 — Fixa o que o livro pode pedir ao leitor e o primado
do juizo préprio: a fidelidade pode exigir discordincia. Capitulo 3.

Questio 7 — Distingue fundamento, consequéncia e aplicagdo:
assumir ndo ¢ provar; concluir nio ¢é aplicar. Capitulo 2.

Questio 8 — Define interpretagio provisdria e questio aberta, e
d4 os dois exemplos maiores (criagio como dependéncia; identidade

entre criador e consciéncia). Capitulo 2.
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MAPA DAS QUESTOES PRINCIPAIS

Questio 9 — Distingue crer e saber; sentir a unidade nio ¢é saber
que ela existe. Capitulo 2.

Questio 12 — Explica como um fundamento pode ser firme e
examindvel, e introduz a liberdade de consciéncia como limite a toda
regra. Capitulo 2.

Questio 13 — Define a consciéncia fundamental, diz o que ela
nio ¢ (personalidade coletiva, eu ampliado) e o0 que o livro nio esta-
belece (uma perspectiva total). Capitulo 4.

Questio 15 — Desfaz a contradi¢do entre uma consciéncia e
muitas, distingue unidade do fundamento e unidade de acesso, e
declara o limite da analogia do organismo. Capitulo 4.

Questio 16 — Estabelece que a unidade nio exige que alguém
sinta tudo, e distingue campo total de integragio. Capitulo 4.

Questio 22 — Separa identidade do fundamento e identidade
psicolégica; prova, pela transitividade, que as pessoas no sio idénti-
cas ao fundamento inteiro. Capitulo s.

Questio 25 — Afirma que quem nio pode dizer “eu” nio tem
menos dignidade. Capitulo s.

Questio 36 — Conclui o exame da alteridade: aproximar-se do
outro ¢ aprender a unidade, nio pressupd-la. Capitulo 6.

Questio 40 — Distingue quatro continuidades e afirma apenas
a fundamental. Capitulo 7.

Questio 42 — Define o que seria integrar experiéncias e esta-
belece que compreender melhor uma dor nunca a torna necesséria.
Capitulo 7.

Questio 47 — Recusa a fila de vidas, a personalidade viajante e o
prazo: muitas existéncias, nenhuma sucessio obrigatéria. Capl'tulo
8.

Questio 48 — Esboga a hipStese das fronteiras de acesso, com as
suas analogias e o passo que nio dd. Capitulo 4.

Questio 53 — Distingue liberdade pritica e liberdade metafisica;
funda a responsabilidade na primeira. Capitulo 12.

Questio 59 — Estabelece que a culpa nio é comum, e separa
culpa, dever e solidariedade. Capitulo 12.
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MAPA DAS QUESTOES PRINCIPAIS

Questio 62 — Interpreta a criagdo como dependéncia no ser,
nio como comego. Capitulo 9.

Questio 65 — Deixa aberta a identidade entre criador e consci-
éncia fundamental e declara a leitura preferida. Capitulo 9.

Questio 70 — Define a condigio superior: superior em compre-
ensdo e cuidado, nio em valor. Capitulo 10.

Questio 78 — Separa a permanéncia do fundamento da sobrevi-
véncia da pessoa. Capitulo 11.

Questio 87 — Nega que quem aprende com a dor precisasse dela.
Capitulo 13.

Questio 89 — Recusa toda inferéncia de merecimento a partir
do sofrimento. Capitulo 13.

Questio 9o — Limita o alcance do problema do mal aos atributos
que se afirmam do criador, deixa aberta a relagio entre criagdo e
sofrimento e fixa a simetria entre consolo e teodiceia. Capitulo 13.

Questio 105 — Declara que nio hd dever de perdoar e define o
perddo. Capitulo 15.

Questdo 124 — Contém a teoria da deliberagio em conflito de
deveres. Capitulos 16 ¢ 18.

Questio 149 — Funda a autoridade na fung¢io e nega imuni-
dade a quem quer que tenha idealizado a doutrina ou fundado a
comunidade. Capitulo 23.

Questio 158 — Formula a objegdo mais forte contra o livro e
reconhece que ela ¢ a mais bem formulada por ele. Capitulos 4 e 27.

Questdo 165 — Enumera as dez proposi¢oes constitutivas. Ca-
pitulos 1 e 28.

Questio 167 — Organiza as questdes abertas e diz o que significa

manter uma questio aberta. Capitulo 28.
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Tabela completa: questio — capitulos

QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM

1 Oqueestelivroafirmasobrea 1p.12 4,28
vida de cada um de nds?

2 Que mais adoutrina se 1p.12 28
compromete a sustentar?

3 Isto é umareligido? 1p.1226p.211 25
Quem ndo aceita a metafisica  3p.27 16,19, 26
ainda pode aceitara
fraternidade?

5 Sesomos um sé no fundo, isso  3p.27 16
prova que cada pessoa tem
dignidade?

6 Oqueestelivrotemodireito  3p.27 23
de pediraquemolé?

7 Oqueéassumidoeoqueé 2p.20 —
concluido?

8 Oqueéumainterpretacao 2p.20 —
proviséria, e o que é uma
questdo aberta?

9 Quando se sabe, e quando 2p.20 —
apenas se cré?

10 Umadoutrina coerente é, por  2p.20 3
isso, verdadeira?

11 Para que servem as objecbes?  2p.20 27

12 Como sustentar um 2p.20 23,28
fundamento sem declara-lo
infalivel?

13 O que é a consciéncia 4p.35 1,24
fundamental?

14 Emquesentido cada pessoaé  4p.35 —
uma manifestacio da mesma
consciéncia?

15 Uma consciéncia e muitas 4p.35 24
consciéncias: ndo é
contradicido?

16 Aunidade exige uma 4p.35 7,24
experiéncia que sinta tudo?

17 Searaizéamesma, as pessoas 4p.3s —
deveriam pensarigual?

18 O quetornacada pessoa Ginica? 5p.43 —

19 Eocorpo, que lugartem nisso? 5p.43 20

APARATO
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM

20 Isto é uma tese ou sé outra 1p.12 4,24
maneira de falar?

21 Pessoae personalidadesdoa  5p.43 —
mesma coisa?

22 Que duas coisas diferentes 5p.43 —
“identidade” pode significar
aqui?

23 Setodos somos um, os nomes  5p.43 —
e os limites entre pessoas
deixam de ser verdadeiros?

24 Quem muda muito continua 5p.43 —
sendo a mesma pessoa?

25 Quem ndo pode dizer “eu”tem 5p.43 16,20
menos dignidade?

26 A minha histéria ainda 5p.43 1
importa, se ha uma realidade
maior?

27 Uma pessoa pode ser 5p.43 1

substituida poroutra, ja que a
consciéncia é a mesma?

28 Seninguém se fez sozinho, a 6p.50 12,20
liberdade de cada um é sé
aparéncia?

29 Asoutras pessoas sdo 6p.50 4
personagens da minha mente?

30 Aempatiameddaacessodireto 6p.s0 —
ao que o outro sente?

31 Como ouviralguém sem ouvir 6 p. 50 21
apenas o que confirma o que ja
penso?

32 Searaiz écomum, porque 6 p.50 —

ainda existe intimidade?

33 Dependerdosoutrosdiminuio 6p.so 18
direito de decidir sobre a
prépria vida?

34 Amaralguém dé odireitode 6p.50 18
decidir por essa pessoa?

35 Como pode haverdiscorddncia 6p.so —
e conflito numa s consciéncia?

36 Depois de todas essas 6p.50 4
dificuldades, o que continua
afirmado?

37 Aexperiéncia ensina porsi 7p.57 —
mesma?
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM

38 Viverelembrarsioamesma 7p.57 —

coisa?

39 Lembrar-se de outra vida 7p.57 —
provaria alguma coisa?

40 Pode haver continuidadesem  7p.s7 5,11
memoria?

41 Quedificuldade a ausénciade 7p.s7 —
memoria cria para o
aperfeicoamento?

42 Oqueseria “integrar” 7p.57 10
experiéncias na consciéncia
fundamental?

43 Comooaprendizadodeuma  7p.57 —
pessoa chega as outras?

44 Quevalortem estavida, se 7p.57 —
dela ndo se vé o conjunto?

45 De quantos “tempos” estamos 8 p.65 —
falando?

46 Otempoéreal,ouéséomodo 8p.65 —
como vivemos as coisas?

47 Oquequerdizerqueas 8p.65 13,25
existéncias ndo precisam
seguir a ordem das datas?

48 Como duas pessoas vivas ao 4p.35 8,24
mesmo tempo podem
manifestara mesma
consciéncia?

49 Existirem varias épocas 8p.65 —
permitiria mudar o passado?

50 Se hidum conjuntodetodasas 8p.6s —
existéncias, tudo ja esta
decidido?

51 Uma consciéncia fora do 8p.65 —
tempo pode melhorar?

52 Que limites devem ter as 8 p. 65 2
hipdteses sobre outras vidas e
outros tempos?

53 Queduasliberdadesestaoem 12p.96 —
jogo?

54 Setodos manifestamamesma 12 p.96 16, 20
consciéncia, quem decide num
conflito?

55 Setudo ja fosse conhecido, 12.p.96 8
ainda haveria escolha livre?
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM
56 Como responsabilizaralguém, 12p.96 14,20
se aliberdade tem graus?
57 Admitir que as pessoas s3o 12.p.96 —

condicionadas enfraquece a
exigéncia moral?

58 Oqueoarrependimentoea 12p.96 15
reparagao téma ver coma
liberdade?

59 Seaconsciéncia écomum,a 12p.96 14,16

culpatambém é?
60 Como se empenharsemsaber 12p.96 —
como tudo termina?

61 Oque é o principio criador? 9p.72 1
62 O que “criagdo” quer dizeraqui? 9p.72 —
63 Ocriadorveioantesdetudo?  9p.72 8

64 Ofatodealgo existirprovaque 9p.72 —
ha um criador?

65 O criador e a consciéncia 9p.72 24,25
fundamental s3o a mesma
coisa?

66 Um fundamento perfeito e 9p.72 —
uma consciéncia que ainda
aprende: ndo é contradicao?

67 Que atributos podem ser 9p.72 22
atribuidos ao criador?

68 Umcriadorde quesesabetio 9p.72 22
pouco pode ter valor religioso?

69 Teruma finalidade significa 10p. 80 13
que tudo acontece por um
plano?

70 Oque seria uma condiciao 10p. 80 1,25

superior de consciéncia e
existéncia?

71 Ha etapas fixas, ou pessoas 10p. 80 —
mais e menos evoluidas?

72 Melhorar é o mesmo que se 10p.80 16
adaptar aos costumes?

73 Esperar é o mesmo que ter 10p. 80 22
certeza do destino?

74 Comooquesevive numavida 7p.57 10
contribui para algo maior que
ela?

75 Todos chegarao |4, 10p. 80 —

necessariamente?
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM

76 Se haum horizonte além desta 10p. 80 —
vida, ela vale menos?

77 Oque adoutrina pode dizer 11p. 88 —
diante da morte de alguém?

78 Seo fundamento permanece,a 11p.88 5
pessoa sobrevive?

79 Sem memoria, em que sentido 11 p. 88 7
alguém continua?

80 Pode haverumacompreensdo 11p.88 7
de tudo sem apagar as
pessoas?

81 Oqueaesperancadeve fazer  11p.88 22
diante do luto?

82 Medo da morte e esperancade 11 p. 88 —
recompensa bastam para viver
bem?

83 Quem tem autoridade para 11p.88 23
dizer o que acontece depois da
morte?

84 Da paraviver orientado porum 11p. 88 1,28
horizonte que n3o se conhece?

85 Sofrimento, limitacdo, injustica 13 p.103 —
e mal moral: que diferenca ha?

86 Todo sofrimento deve ser 13 p.103 16, 20
eliminado a qualquer prego?

87 Quem aprende coma dor 13p.103 —
precisava dela?

88 Dificuldade escolhida e 13p.103 —
sofrimento imposto: como
distinguir?

89 Quem sofre estd pagando por 13 p.103 25
alguma coisa?

90 A existéncia do sofrimento 13p.103 9
contradiz a de um criador?

91 Aliberdade humanaexplicao 13p.103 20
mal?

92 Um bem futuro justificaria 13 p.103 —
todas as dores passadas?

93 Seaconsciénciaéumaso, por 14 p.11 —
que a culpa ndo é de todos?

94 Dignidade igual significajulgar 14 p.111 16,20
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM
95 Quanto cada um responde pelo 14 p.111 12
que fez?
96 Compreender por que alguém 14 p.111 —
agiu mal éjustifica-lo?
97 Avitima precisa provar que 14 p. 111 —
resistiu?
98 Quando ndo fazernadaéuma 14 p.11 16,20
falta?
99 Haresponsabilidade coletiva 14 p.111 19, 20
sem culpar todo mundo?
100 Remorso e vergonha valem 14 p. 111 21
alguma coisa?
101 A fraternidade permite afastar  15p.118 20
alguém?
102 Como distinguirjustica de 15p.118 20
vinganca?
103 Oque érepararde verdade? 15p.118 —
104 Equando ndo hareparagao 15p.118 13
possivel?
105 Quem sofreutem o dever de 15p.118 —
perdoar?
106 Perdao, reconciliacdo e 15p.118 —
confianga sdo a mesma coisa?
107 Oque se exige de quem tem 15p.118 18,23
poder?
108 Esperar que alguém mude 15p.118 20
obriga a confiarem quem
repete o dano?
109 Porquesaberoqueécertondo 17p.135 —
basta para fazé-lo?
110 Em que consiste a honestidade, 17p.135 16, 20
quando a verdade pode ferir?
111 Generosidade ou vontade de 17 p.135 —
seradmirado?
112 Quando é preciso agirapesar 17 p.135 —
do medo?
113 A humildade intelectual 17 p.135 —
enfraquece as convicgdes?
114 Como perceber que estoume 17 p.135 21
enganando?
115 Todo orgulho é ruim? 17 p.135 —
116 Disciplina é o contrario de 17 p.135 21
liberdade?
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM

117 Serdafamiliada o direito de 18 p.142 6,20
decidir pela vida do outro?

118 Como dividir o cuidado, 18 p.142 —
quando ele pesa demais para
uma pessoa s6?

119 Toda relagdo precisa ser 18 p.142 —
equilibrada?

120 Como lidarcomo 18 p.142 14
ressentimento sem ter de
esquecer a injustica?

121 O que ajustica exige nas 18 p.142 —
relagoes de trabalho?

122 Comoimpedirquea 18 p.142 —
conveniéncia do chefe vire
regra para todos?

123 Oque fazerquando ninguém 18 p.142 —
no trabalho ousa falar?

124 Como decidir quando dois 18 p.142 16,20
deveres se chocam?

125 Pessoas de crengas diferentes 19 p.149 3,26
podem agirjuntas?

126 Aigualdade de dignidade 19 p.149 16, 20
exige tratar todos do mesmo
jeito?

127 Como respeitarquem pensao 19 p.149 20,26
que considero errado?

128 Solidariedade ou 19 p.149 —
favorecimento dos seus?

129 Oquedevemosaosanimais? 19 p.149 16, 20

130 Aconsideragdao moralalcanga 19 p.149 20
seres cuja experiéncia nao
conhecemos?

131 Porque cuidardoambienteé 19 p.149 —
uma questao espiritual?

132 Oquedevemosaquemainda 19 p.149 16,20
nao nasceu?

133 Como fazer um exame de 21p.173 17
consciéncia que sirva para
alguma coisa?

134 Arrependimentoouculpaque 21p.173 12,17
paralisa?

135 Paraque estudar, navida 21p.173 —
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM

136 Paraqueservemosiléncioea 21p.173 —
atencao?

137 Comoouvirdeum modoque  21p.173 6
mude também quem ouve?

138 Quando ajudaralguéméuma  21p.173 —
pratica espiritual?

139 Como areparagao testa a 21p.173 15
sinceridade da mudanga
interior?

140 E possivel querer melhorar 21p.173 17
sem se esgotar?

141 O que se contempla, se tao 22p.180 9
pouco se sabe do criador?

142 Fazsentido orar, nesta 22p.180 9,25
doutrina?

143 Pode-se pedir que as coisas 22p.180 —
mudem?

144 Como entender uma 22p.180 —
experiéncia interior
extraordinaria?

145 Para que servemritos e 22 p.180 25
celebragoes?

146 Como esperar, quando o quese 22 p.180 10
queria se tornou impossivel?

147 Como acompanhar, por muito 22 p.180 1
tempo, quem enfrenta a morte
ouo luto?

148 Quem duvida pode ter vida 22p.180 26
espiritual?

149 Oquedidaalguémautoridade 23p.187 —
numa comunidade?

150 Que lugartémadiscordanciae 23p.187 20
odireito de irembora?

151 Por que intimidade e 23p.187 6,16, 20
consentimento sao exigéncias
espirituais?

152 Como proteger pessoas 23p.187 15,20
vulneraveis sem lhes retirara
voz?

153 Quando umarelagio espiritual 23 p.187 —
vira exploragio?

154 Oqueéfundamento,oqueé  23p.187 —

APARATO

interpretacdo e o que é s6 regra
dacasa?

437
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QUESTAO PERGUNTA PRINCIPAL  VERTAMBEM
155 Cuidado espiritual substitui 23p.187 20
médico e terapia?
156 Como reconhecer uma 23p.187 —

comunidade que continua fiel
ao que professa?

157 “Consciéncia fundamental” 4p.35 24,27
nomeia algo, ousé o que
ignoramos?

158 Muitos sujeitos nao 4p.35 24,27

contradizem umasé
consciéncia?

159 Seamoral se sustentasozinha, 3p.27 25,26,27
para que a metafisica?

160 Estadoutrina pode estar 27p.218 2
errada?

161 Oqueaciénciasabe docérebro 3p.27 5,24,27
pode serignorado?

162 Como ha progresso, se as 7p.57 27
existéncias ndo seguem uma
ordem?

163 Um bem futuro pode justificar 13 p.103 3,16,20,27
sacrificar alguém agora?

164 Respostasincompletas 27p.218 2
invalidam a adesdo?

165 O que, afinal, esta doutrina 1p.1228p.225 —
afirma?

166 O que o livrointerpreta, sem 28 p. 225 2
elevara fundamento?

167 O que ficaem aberto, e por 28 p. 225 2,19
qué?

168 O quejase pode viver,antesde 28p.225 3,16,26

todas as respostas?
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MAPrA DAS QUESTéES PRINCIPAIS

Tabela completa: capitulo — questoes

Cap. TiTuLo PRINCIPAIS REFERIDAS
1p.12 Ateseeassuaspalavras  1,2,3,20,165 13, 61,70, 84
2p.20 Osgrausdaafirmagio 7,8,9,10,11,12 52,160,164,

166,167
3p.27 Oscritériosda 4,5,6,159,161 10,125,163,
investigacao 168
4p.35 Umaconsciéncia, muitos  13,14,15,16,17,48,157, 1,20, 29,36
centros 158
5p.43 Apessoa: singularidade, 18,19, 21,22,23,24,25,  40,78,161
identidade e corpo 26,27
6 p.so Ooutro: alteridade, 28,29,30,31,32,33,34, 117,137,151
escuta e autonomia 35,36
7p.57 Experiéncia, memoériae  37,38,39,40,41,42,43, 16,79,80
integracao 44,74,162
8p.65 Asordensdotempo 45,46,47,49,50,51,52  48,55,63
9p.72 O principio criador 61,62, 63,64, 65,66,67, 90,141,142
68
10p.80 Finalidade, 69,70,71,72,73,75,76 42,74,146
aperfeicoamento e
horizonte
11p.88 Amorteeacontinuidade 77,78,79,80,81,82,83,  26,27,40,147
pessoal 84
12p.96 Aliberdadesituadaea 53,54,55,56,57,58,59,  28,95,134
responsabilidade 60
13 p.103 Osofrimentoeos limites 85, 86, 87, 88,89,90,91, 47,69,104
da explicacao 92,163
14 p.111 Culpa, responsabilidadee 93,94, 95,96,97,98,99, 56, 59,120
a pessoa atingida 100
15p.118 Protecdo, justica, 101,102,103, 104,105, 58,139,152
reparacao e perdao 106,107,108
16 p.127 Os principios morais do — 4,5,25,54,59,
Unismo 72,86,94, 98,
110,124,126,
129,132,151,
163,168
17p.135 Asdisposicdes do carater  109,110,111,112,113,114, 133,134,140
115,116
18 p.142 Asrelacdes e os conflitos  117,118,119,120,121,122, 33,34,107
cotidianos 123,124
19p.149 Aextensioda 125,126,127,128,129, 4,99,167
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TituLo

PRINCIPAIS

REFERIDAS

20p.156

21p.173

22 p.180

23 p.187

24 p.195

250p.203

26 p. 211

27 p.218

28 p. 225

APARATO

Casos dificeis

O cultivo da vida interior

Contemplagao, oragao e

esperanca

Comunidade, autoridade
e liberdade de consciéncia
O uno e 0s muitos nas

filosofias

O Unismo diante das

religides

E religido? E filosofia?

As objec¢Oes que
permanecem,
reexaminadas
Asintese

133,134,135, 136,137,138,
139,140
141,142,143,144,145,
146,147,148

149,150, 151,152,153, 154,
155,156

160,164

165,166,167,168

19, 25,28, 54,
56, 86,91, 94,
98,99,101,
102,108,110,
117,124,126,
127,129,130,
132,150, 151,
152,155,163
31,100, 114,116

67, 68,73, 81

6,12, 83,107

13,15, 16, 20,
48, 65,157,158,
161

3,47, 65,70,
89,142,145,
159
4,125,127,148,
159,168
11,157,158,159,
161,162,163

1,2,12,84
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Registro de

desenvolvimentos

Este registro enumera tudo o que esta investigagio acrescentou ao
texto-base e a edi¢do comentada. Cada entrada indica o nome dado
ao desenvolvimento, o capitulo em que aparece, as questdes do texto-
-base de que parte, o seu estatuto e uma linha sobre o seu contetdo.
Os estatutos sio trés: extragdo, quando o desenvolvimento apenas no-
meia e ordena o queo texto-base jd pratica; desenvolvimento, quando
prolonga uma linha do texto-base sem alteri-lo; e hzpdtese, quando
propde uma interpretagao que o texto-base nio contém e que ficano
mesmo estatuto das interpretagdes provisérias. Nenhuma entrada al-
tera o texto fundador. As que o alterariam estdo na lista de Propostas,

em separado.

Livro 1

1. Regra de leitura (cap. 1; questdo 2; extragio). Entre duas lei-
turas internamente coerentes, a que fere a dignidade contradiz
um fundamento assumido (questio 2) e fica excluida como

leitura.

2. Tese de baixa interferéncia (cap. 1; questdes 1, 20, 76, 160;
extra¢do). A metafisica do Unismo ¢ construida para deixar
intactos os fatos observdveis da vida comum (psicolégicos e
juridicos), sem acrescentar deveres que a dignidade jd ndo im-

ponha; for¢a como orientagio, fraqueza como explicagio.

3. Os cinco estatutos e as regras de passagem (cap. 2; questoes

7, 8, 12, 154; extra¢do). Fundamento, consequéncia, interpre-
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REGISTRO DE DESENVOLVIMENTOS

tagdo, questio aberta e norma comunitdria, com as passagens

proibidas entre eles.

4. Adesao refletida como crenga racional (cap. 2 e 27; ques-
toes 9, 160, 164; desenvolvimento). A adesio € aceitagio com
razdes reconhecidamente insuficientes para obrigar; nio é con-
traditdria sob trés condigoes presentes no texto-base, e a sua
estabilidade depende de a segunda, a proporgio entre confianga
e razdes, ser cumprida de fato.

5. Refutabilidade conceitual (cap. 2; questoes 52, 158, 1605
extragio). A doutrina nio ¢ testivel empiricamente, mas cairia
diante de uma demonstragio de que nenhuma relagio de ma-
nifestagio pode articular unidade numérica e pluralidade de

sujeitos.

6. Primado do juizo préprio (cap. 3; questdo 6; extragio). A
fidelidade pode exigir discordincia; nenhuma autoridade subs-

titui o juizo do adepto.

7. Os cinco critérios da investiga¢io (cap. 3; questoes 10, 46,
161; desenvolvimento). Coeréncia sob os cinco estatutos; com-
patibilidade com o saber estabelecido; comparagio; fecundi-
dade moral sob a régua da dignidade; proporg¢io.

8. A regra da pergunta permitida (cap. 2 e 3; questdo 12; extra-
¢d0). Terceira regra de leitura: a pergunta é sempre permitida

a quem vive a doutrina.

Livro II QUESTOES

13-15-16 42158 - 4818 - 24
9. As trés unidades (cap. 4; questdes 13, 15, 16, 425 extragio). -23-93..

Unidade numérica do fundamento, unidade de acesso do su-

jeito, unidade de integragio da compreensio.

10. Manifesta¢io nio ¢ identidade (cap. 4; questdo 158; extra-
¢d0). Como a manifesta¢io nio ¢ identidade, a substituicio
dos idénticos nio se lhe aplica; os predicados ndo passam entre

centros.
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II.

I2.

13.

14.

Is.

16.

7.

18.

REGISTRO DE DESENVOLVIMENTOS

Situagdo do Unismo no mapa das posi¢oes (cap. 4 e 24;
questdes 15, 48, notas; desenvolvimento). Préximo do cos-
mopsiquismo de prioridade, sem coincidir com ele; ndo € tese
de composi¢io a partir de partes; afirmado para as existéncias

humanas e deixado em aberto para os demais seres.

Consciéncia como natureza, sujeito como forma (cap. 4;
questdes 13, 16, 158; hipdtese). O fundamento é consciente
como natureza; os sujeitos sio as formas delimitadas em que a
natureza se apresenta; a obje¢io “uma consciéncia é um sujeito”
vale dos sujeitos e nio do fundamento. Desloca a dificuldade;

nio a elimina.

Analogia do campo e dos seus modos (cap. 4; questio 15;
hipétese). Uma entidade numericamente una com modos

locais reais, nio composta por eles; com limite declarado.

Singularidade posicional (cap. s5; questio 18; hipdtese). As
pessoas nio se distinguem sé pelo que sio, mas também por
onde estdo; correlato da hipdtese das fronteiras de acesso (ques-
tao 48).

Ipseidade e mesmidade na questio 24 (cap. s5; questio 24;
desenvolvimento). A continuidade que a doutrina exige ¢ a

capacidade de responder por si, nio a permanéncia de tragos.

Conservadorismo moral da metafisica (cap. 5 e 14; questdes
23, 93; extragio). Uma leitura que altere quem deve o qué a

quem estd errada como leitura.

Prioridade pritica do outro (cap. 6; questdes 31, 36; de-
senvolvimento). Para quem adere, a unidade ¢ aprendida no
encontro, nao pressuposta contra ele; inversio da ordem mis-
tica.

Resposta a objecio da totalidade (cap. 6; questdes 13, 16,
36, 48, 158; desenvolvimento). O fundamento nio € sistema
nem posse; a sua forma fica em aberto (questoes 13, 16, 158);

a fronteira da questdo 48 ¢ hipétese; a ordem € invertida.
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19.

20.

21I.

22.

23.

24.

25.

26.

REGISTRO DE DESENVOLVIMENTOS

A escuta e a injusti¢a testemunhal (cap. 6; questdo 31; de-
senvolvimento). A reinterpretagio doutrindria da queixa ¢
uma forma de injustica que o texto proibe; caso vizinho, ndo
idéntico, da injustia testemunhal.

Autonomia relacional e o critério da justificagio (cap. 6;
questdes 2.8, 33, 34; extragdo). A diferenca entre ajuda e do-
minio estd na atengdo a pessoa e na disposigdo de justificar as

intervengdes.

As sete exigéncias da integragio (cap. 7; questdes 42, 74,
162; extragio). Consolidagio, numa lista de verificagdo, das

exigéncias que o texto-base distribui por trés questdes.

Sentido encontrado e sentido atribuido (cap. 13, anunciado
no cap. 7; questoes 87, 92; desenvolvimento). Sé quem sofreu
pode dizer o que a sua dor lhe ensinou; ninguém pode dizer-lhe

o que ela devia ter ensinado.

O caminho publico como ponto de comparagio da inte-
gragio (cap. 7; questdes 43, 80; desenvolvimento). O tnico
mecanismo de conservagio do aprendido que a doutrina co-
nhece serve de ponto de comparagio, nio de modelo (questio
80); satisfaz vdrias exigéncias e perde “de quem era a dor”.

Conservagio como disposi¢io (cap. 7; questoes 40, 41, 42;
hipétese). A integragio no fundamento poderia ser de tipo
procedimental, sem registro; satisfaz aquisi¢do e conservagio,
nio satisfaz singularidade; sujeita as ressalvas das questoes 42,

47,51 € 162.

Distribui¢io, com a reuniio em aberto (cap. 8; questoes 16,
47; desenvolvimento). O fundamento vive tudo o que ¢ vivido,
em cada fronteira, como de cada alguém; se tudo se retine num

campo total, a doutrina nio o exige nem o exclui.

Ordem de pressuposigio (cap. 8; questdes 51, 63; hipdtese).
Uma ordem de integragio poderia ser uma ordem nio tem-

poral de dependéncia entre compreensdes; torna pensivel a
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27.

2.8.

29.

30.

31.

32.

33.

REGISTRO DE DESENVOLVIMENTOS

ordenagio entre compreensoes, Ndo a mudanga; aquestio 51

nio permite esvaziar “processo”.

Reserva atributiva e regra da nio acumulagio (cap. 9; ques-
tdes 55, 66, 67; extra¢io). O Unismo suspende os atributos do
criador em vez de negi-los, e recusa combinar atributos cuja

compatibilidade nio foi examinada.

Leitura da passagem sobre a conservagio (cap. 9; questio 62;
desenvolvimento). A recusa ¢ do sentido popular de criagio
do nada num instante, nio do sentido cldssico de dependéncia
total.

Finalidade como critério (cap. 10; questdes 69, 162; desenvol-
vimento). A dire¢do do processo é normativa (diz o que conta
como avango) e, pelo texto-base, também real (“orientagio do

processo”); a leitura como critério nio a substitui.

Defini¢ao operacional de “superior” (cap. 10; questio 70;
desenvolvimento). Reconhecer perspectivas excluidas, perce-
ber consequéncias ocultas, transformar a relagio na diregio da

dignidade.

Abertura sem garantia (cap. 10; questio 75; extragio). Nem
salvacdo universal nem condenagio; a esperanga pelo agressor

nio cria direitos sobre a vitima.

Condigio de adequagio sobre o horizonte (cap. 11; questio
80; extragdo). Qualquer compreensio digna do nome con-
serva de quem era a dor; exclui fusio, memoria impessoal e ego

cosmico.

Regra do luto (cap. 11; questdes 9, 81, 83; desenvolvimento).
Nada se diz a pessoa enlutada, em nome da doutrina, com
mais certeza do que a doutrina tem, nem para lhe abreviar a
dor; a frase de continuidade que corresponde a convicgdo de
quem a recebe continua permitida, COMO amparo € Nao como

informagio.
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As quatro afirmagdes que valem sem doutrina do além (cap.
11; questdes 77, 78; extracdo). A vida foi real; o bem e o mal ndo
se apagam; o fundamento nio se esgotou; algo mais ¢ possivel

sem ser prometido.

Livro III

35.

36.

37.

39.

40.

42.

Pritica compatibilista sobre metafisica agnédstica (cap. 12;
P
questdo 53; desenvolvimento). A liberdade pritica ¢ capaci-

dade de responder a razdes; a metafisica fica aberta.

Nio transferéncia da decisio ao conjunto (cap. 12; questio
54; extragio). “Todos somos um” é verdadeiro do fundamento

e falso da autoria.

Teste das quatro condigoes (cap. 12 e 14; questdes 56, 95;
extragdo). Participagio, compreensio possivel, alternativas dis-

poniveis, poder exercido.

. Responsabilidade sem merecimento metafisico (cap. 12;

questdes 56, 95; extra¢do). A doutrina funda a responsabili-
dade sem afirmar que alguém merega sofrer.

Culpa, dever e solidariedade (cap. 12 e 14; questdes 59, 99;
extragdo). As trés fontes distintas da ética social do Unismo.

Recusa de justificar o sofrimento pelo fundamento (cap.
13; questdes 87, 90, 92, 167; desenvolvimento). A doutrina
afirma um fundamento e recusa justificar o sofrimento por ele;
aproxima-se da antiteodiceia sem adotar a sua tese; conserva a

relagio entre fundamento e sofrimento como tarefa.

. Principio de simetria entre consolo e teodiceia (cap. 13;

questdo 90; extra¢io). Os atributos usados para consolar sio
os que se devem defender diante do mal; forma cldssica do
problema do mal, aplicada pela doutrina a si mesma.

Regra de nio instrumentalizagio do sofrimento (cap. 13;
questoes 87, 89, 163; extra¢do). Quarta regra de leitura: ne-
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nhum sofrimento ¢, por outra pessoa, meio, prova, pagamento

ou li¢o.

43. O fundamento que vive cada experiéncia (cap. 13; questoes
47, 65; extragio e hipdtese). Que o fundamento vive o que é
vivido em cada centro ¢ afirmado pela questio 47; a extensio
ao criador, pela preferéncia da questdo 65, fica como hipdtese;

registrada com a proibi¢do de usé-la como consolo.

44. Teste da diregao da explicagdo (cap. 14; questdo 96; extra-
¢30). Uma explicagio ¢ legitima quando serve a prevengio e a

protecio, desviada quando serve 4 isengio.

45. Prioridade da pessoa atingida (cap. 14 e 16; questdes 97,
101, 103, 105; extra¢io). A resposta ao dano orienta-se pelo
prejuizo real e pela palavra de quem o sofreu, nio pela imagem
de quem O causou; a pessoa atingida niodeve provar resisténcia,
apresentar uma narrativa sem falhas nem certificar a mudanga

do agente.

46. Gramitica dos cinco verbos (cap. 14 ¢ 21; questdes 58, 100,
103; extra¢do). Reconhecer, interromper, responder, reparar,

transformar.

47. Punicgdo sem retribuigio (cap. 15; questoes 94, 102, 108;
desenvolvimento). Proteg¢io, responsabilizacio, reparagio e
prevengio como razdes; sem o elemento positivo da retribuigio,
conserva o seu elemento limitador (questdo 102); 0 sofrimento

como custo, nunca como fim.

48. Desagregacio das cinco respostas ao dano (cap. 15; questdes
101 a 108; extragdo). Protecio, responsabiliza¢io, reparagio,
perdio e reconstrugio do vinculo, desacopladas em favor da
pessoa atingida; independéncia dirigida (questoes 103, 106,
108).

49. O perdio deslocado (cap. 15; questdes 105, 106; desenvolvi-

mento). A doutrina nio estabelece dever de perdoar (questio
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105); ndo pergunta quando o perdio ¢ devido, mas quando ¢

livre.

Livro IV

50.

ST.

2.

53-

54.

55-

56.

Os dez principios morais que este livro atribui a0 Unismo
(cap. 16; questoes 4, 5,25, 54, 59, 72, 86, 94, 98, 110, 124, 126,
129, 132, 151, 163, 168; extra¢do). Nio instrumentalizagio;
atribuicio situada; prioridade da pessoa atingida; propor¢io
entre poder e dever; consentimento e intimidade; verdade pro-
porcional; reparagio orientada pelo dano; extensio propor-
cional da consideragio; liberdade de consciéncia e pergunta

ermitida; reserva epistémica.
ol

A ordem dos principios (cap. 16; desenvolvimento). Prece-
déncia nio estritamente lexical do primeiro ao oitavo, com o
primeiro como supremo e o segundo como estrutural; o nono

¢ 0 décimo limitam a série de fora.

As seis regras do conflito (cap. 16; questdo 124; extragio).
Reconhecer, reduzir, precedéncia da seguranga bisica, pesos
entre necessidades graves, o numero que conta e nio basta, o

residuo.

O que a unidade acrescenta a cada principio (cap. 16; ques-
toes 4, 159; desenvolvimento). Sentido e motivo, nunca fun-

damento nem dever novo.

Caracterizagio da ética como ética da responsabilidade (cap.
16; desenvolvimento). Nem consequencialista, nem deontolo-

gia de regras, nem ética das virtudes cldssica.

Virtudes como disposi¢oes ao reconhecimento (cap. 17;
questdes 109 a 116; desenvolvimento). Toda virtude do

Unismo ¢ definida pelo que faz i pessoa diante do agente.

Coragem posicional (cap. 17; questdo 112; extragdo). A vir-

tude distribuida pelo poder.
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57. Teste dos campos (cap. 17; preimbulo do cap. 15 do texto-
-base; desenvolvimento). Uma virtude ¢ real quando se man-

tém onde custa e onde nio € vista.

58. A desorganizagio como custo transferido (cap. 18; questio
121; extragdo). A urgéncia evitdvel de quem manda é questio

de justiga, ndo de estilo.

59. Assimetria por circunstincia e assimetria como privilégio
(cap. 18; questdo 119; extragdo). A distingdo que permite dever
cuidado ao dependente e recusar exploragio.

6o. Os quatro circulos da consideragio (cap. 19; questdes 125 a
132; desenvolvimento). Pessoas (dignidade), seres que sofrem
(sofrimento), formas de vida e sistemas (dependéncia e irrever-
sibilidade), futuros (justificabilidade das condigdes); tipos de

razio, no graus de valor.

61. A porta da ética politica (cap. 19; questdo 128; extragio). A
pergunta por que certas necessidades se repetem ¢ a passagem
em que o texto-base mais se aproxima da justiga estrutural

(questdes 57, 99, 121, 131).

62. Quinze casos dificeis (cap. 20; questdes diversas; desenvolvi-
mento). Construidos para pér a prova os principios; em cada
um, distingo entre o que os fundamentos decidem, o que

deixam 2 deliberagio e o que a investigagio propde.

Livro V QUESTOES

133-140-125-138-142-9-144
63. Espiritualidade voltada para fora (cap. 21; questoes 1332 14915612

140; desenvolvimento). As prdticas sio, na maior parte, vol-
tadas para fora, e as demais tém por medida a rela¢io; ndo hd

técnica de experiéncia da unidade.

64. Oferecer sem condicionar (cap. 21; questdes 125, 138; ex-
tragdo). A recusa da oferta religiosa deixa intacto o auxilio; a

doutrina nio proibe oferecer, proibe condicionar.
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67.

68.

70.
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A vida interior que nio pode custar a pessoa (cap. 21; ques-
ta0 140; extragio). O ascetismo competitivo nega, na pessoa
do asceta, a dignidade que a questio 140 manda reconhecer

também em si.

Oragio como dire¢io sem informagio (cap. 22; questio 142;
desenvolvimento). Um “tu” invocado sem que se afirme que
seja um tu; um lugar em que o fundamento ¢ tratado como

destinatdrio de uma palavra, sem que esse lugar seja condigio.

Justificagio pritica, nio tedrica, da experiéncia (cap. 22;
questdes 9, 142, 144; desenvolvimento). A experiéncia pode
orientar uma mudanga de vida; ndo autoriza, por si, conheci-

mento das demais existéncias; a férmula é desta investigacio.

Autoridade funcional, nio carismética (cap. 23; questio 149;
extracdo). Coerente com a circulagio anénima do texto-base.

. Os sete sinais de deriva (cap. 23; predimbulo e questoes 149 a

156; extragdo). Discordincia que custa vinculos; queixa que de-
pende do questionado; confidéncia que circula; contribui¢io
que mede valor; doenga lida como falta de f¢; saida ameagada;

quem dirige ou fundou acima da critica.

As nove garantias (cap. 23; questdes 12, 127, 148, 149 2 1553
extragio). Perguntar, discordar, sair, intimidade e revogagio,
recusar, ajuda externa, transparéncia dos recursos, cuidado
médico, criticar quem quer que tenha idealizado a doutrina ou

fundado a comunidade.

Livro VI

71.

72.

Comparagio com o monopsiquismo medieval (cap. 24; ques-
tdo 158; desenvolvimento). A obje¢io “este homem nio pensa”

¢ a da questio 158, com cerca de oitocentos anos.

As ménadas como rival exato (cap. 24; questdo 20; desenvol-

vimento). A concepgio de consciéncias separadas com causa
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79-

8o.
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comum, que o texto-base rejeita, tem uma formulagio filosé-

fica cldssica.

A recusa da derivagio schopenhauriana (cap. 24; questio s;
desenvolvimento). A doutrina partilha a premissa da vontade

una e recusa a conclusio “o outro sou eu”.

A objecio da mineidade minima (cap. 24 ¢ 27; questio 158;
desenvolvimento). Formulada contra a leitura da consciéncia

COmo natureza; sem resposta no texto-base.

O que o Unismo toma, recusa e tem de préprio nas filosofias
(cap. 24; desenvolvimento). A estrutura tomada; cinco recusas;

quatro tragos préprios, todos restrigdes sobre o uso da tese.

O nio dualismo qualificado como parente vedintico mais

proximo (cap. 25; notas do texto-base; desenvolvimento).

Espiritismo e Unismo: mesma aparéncia, oposi¢io no que
importa (cap. 25; questdes 4, 39, 47, 71, 78, 83, 89; desenvol-
vimento). Existéncias multiplas de um individuo versus de um

fundamento com individuos distintos.

Os trés contrastes com o cristianismo (cap. 25; questoes 65,
78, 105; desenvolvimento). Perddo, graga e corpo.

Religido de relagio, nio de instituigio; religiio desarmada
(cap. 26; questdes 3, 142, 149; desenvolvimento). A metafisica
do Unismo nio gera poder, por decisio do texto fundador.

Fé filoséfica e opgoes de sentido (cap. 26; questdes 4, 164;
desenvolvimento). As proposi¢des metafisicas nio sio postu-
lados da razdo pritica; sio opgdes assumidas com razdes, sem

que a moral as exija.

Livro VII

81.

Vereditos sobre as oito objegoes (cap. 27; questdes 157 a 164;

desenvolvimento).

APARATO 451

QUESTOES
157 -164 -167 - 165



REGISTRO DE DESENVOLVIMENTOS

82. Seis objegbes novas (cap. 27; desenvolvimento). Baixa inter-
feréncia; distribui¢do; processo sem sujeito; pessoa e humano;

religido sem promessa; o humanista.

83. Duas dividas, talvez uma (cap. 27 e 28; questio 167; hipé-
tese). A teoria da manifestagio responderia, de uma vez, a
decombinagio e a distribuigio; a integragio ¢ divida distinta,
que a questdo 167 separa, e a suposi¢io de que uma s6 teoria

pagasse as duas ¢ desta investigagio.

84. Balango das dez proposigoes (cap. 28; questio 165; desenvol-
vimento). Estado de cada proposi¢io ao fim da investigagio.
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Propostas ao texto fundador
(nio aplicadas)

Esta lista retine, em separado do corpo da obra, as sugestdes de alte-
ragio do texto fundador que a investigagio identificou. Nenhuma
foi aplicada: o texto-base reproduzido nesta obra ¢ literal, e a decisdo
sobre cada proposta pertence a quem responde pelo texto fundador.
Nenhuma delas toca os fundamentos; todas dizem respeito a precisio
de passagens determinadas. Para cada uma, indica-se o lugar, a razio
e a forma sugerida, e o capitulo desta obra em que a razio é exposta.
Estdo ordenadas pelo lugar no texto-base.

P1 — Questio 5 e questio 167: “condi¢io pessoal humana”.
A questio 5 tomaa “pertenga a condi¢do pessoal humana” como con-
di¢do suficiente, nio necessiria, do reconhecimento moral; a questio
129 reconhece aos animais uma razio prépria de consideragio, e a
questdo 167 deixa aberta a sua participagio metafisica; o glossirio
define “pessoa” como “sujeito singular de uma vida”, sem restri¢o
de espécie. Nio hd contradigio entre essas passagens; hd uma lacuna
estreita: o texto-base nio diz se “pessoa” é, por defini¢cio, humana,
ou se a doutrina admite pessoas nio humanas e, nesse caso, que cri-
tério as identificaria. Sugere-se explicitd-lo. A precisio nio altera
a conduta, que as questdes 129 a 132 regulam com razio prépria.
Capitulos 3 e 19.

P2 — Questio 16 e questio 47: remissio reciproca. A ques-
tdo 47 diz que “tudo o que é vivido por alguém ¢é vivido por ela”, a
consciéncia fundamental, “no centro em que ocorre, e como daquele
alguém”; a questdo 16 diz que o livro “ndo exige um campo total
para professar a unidade” e admite investigd-lo. As afirmagdes sio
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PROPOSTAS AO TEXTO FUNDADOR (NAO APLICADAS)

compativeis: a primeira fala do que se vive em cada centro; a segunda
deixa em aberto se h4, além disso, um campo em que tudo se retina.
Mas um leitor pode ver contradigio. Sugere-se acrescentar, na ques-
tdo 47, uma remissio a questao 16, ou uma frase que diga que viver
tudo, em cada centro, nio decide se tudo se reine num s6. Capitulo
8.

P3 — Questio 24: “salvo o hidrogénio”. A frase afirma que
os dtomos do corpo, salvo o hidrogénio, foram forjados em estrelas.
A frase ¢ exata para os dtomos que compdem o corpo: o hélio, em-
bora em parte anterior as estrelas, ¢ um gds nobre que o corpo nio
incorpora, e s6 tragos de litio tém origem em parte primordial. Ndo
se sugere alteragio; registra-se a reserva, para que a nota a questao
24 a mencione, se quem responde pelo texto fundador o desejar.
Capitulo s.

P4 — Questio 48: aleitura do cérebro dividido. O corpo da
questdo diz que, com a sec¢do das vias entre os hemisférios, um sé
cérebro “passa a comportar-se, em muitos testes, como dois centros
de experiéncia”; as notas registram o estudo que contesta essa leitura e
conclui por consciéncia indivisa. Sugere-se levar ao corpo da questio
uma forma da reserva que jd estd nas notas, por exemplo “como
dois centros de experiéncia, segundo uma leitura contestada”, para
que o leitor que nio vai as notas nio tome a analogia por resultado
estabelecido. Capitulo 4.

Ps — Questio 62: a passagem sobre a conservagio. O pard-
grafo que invoca “nada se cria, nada se perde, tudo se transforma” jd
apresenta a conservagio como limite da experiéncia (“A experiéncia
humana sé conhece transformacoes, ¢ a fisica formula esse limite
como conservagio”) e jd condiciona “nada foi criado” ao sentido
instantineo de criagdo. S6 a primeira frase do pardgrafo, “A doutrina
nio afirma que algo tenha surgido do nada”, ¢ enunciada sem condi-
¢a0, e pode ser lida como se um principio fisico decidisse uma tese
metafisica, 0 que contrariaria o critério da questio 46. Sugere-se ape-
nas condiciond-la, por exemplo: “nio afirma que algo tenha surgido
do nada num instante”. Capitulo 9.
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P6 — Questio 65: o estatuto das citagoes biblicas. As alusoes a
“imagem e semelhanga” e a “sois deuses” sio usadas como expressio de
uma intui¢io, e a questio 166 confirma o estatuto de interpretagio;
mas o corpo da questdo 65 nio diz que as citagdes sio ilustrativas, e o
salmo citado dirige-se, na leitura tradicional, a juizes injustos. Sugere-
-se acrescentar, no corpo da questio, que as expressoes sdo tomadas
como linguagem de uma tradigz’to e ndo como apoio escrituristico, e
remeter as notas. Capitulos 9 e 25.

P7 — Questio 69 e questio 162: a palavra “processo”. O
texto-base fala de um “processo” de aperfeicoamento, e a questio
51 fixa o sentido em que a palavra é usada: uma contribuigao real
das experiéncias, com dire¢do de aperfeicoamento, cuja estrutura
temporal permanece indeterminada; e recusa reduzi-la a comparagio
com um ideal estitico (“Comparar nio ¢ mudar; e aperfeigoar-se
exige que algo mude”). As questdes 69 € 162 usam a palavra sem essa
remissdo. Sugere-se apenas que remetam a questio s I, para que o
leitor ndo tome “processo” por metdfora de uma diregio. A objegio
de fundo (o que muda, e para quem, numa ordem que nio ¢ a das
datas) permanece, e ¢ examinada no capitulo 27. Capitulos 8, 1o e
27.

P8 — Glossirio: dois verbetes. O texto-base usa, na questio
48, as expressoes “fronteiras de acesso” e, nas notas, “problema da
decombinagio”, sem verbetes. Sugere-se acrescentar “Fronteira de
acesso” (hipdtese de individuagio dos centros, questio 48) e “Decom-
binagio” (dificuldade de explicar como uma realidade consciente
una admite sujeitos distintos, questdes 48 € 158). Capitulo 4.

P9 — Glossdrio: “Consciéncia individual” e “centro de expe-
riéncia”. O texto-base usa as duas expressoes para a mesma coisa, e
o glossdrio sé registra a primeira. Sugere-se um verbete de remissao,
ou a unificagio do uso, para evitar que “centro” parega designar algo
distinto de “consciéncia individual”. Capitulo s.

Pro — Questio 145: a palavra “rito”. A questdo diz que “Ne-
nhum rito ¢ necessdrio para conferir dignidade a alguém” e que as
formas “podem mudar conforme as comunidades”; a questio 3 diz

que os fundamentos nio estabelecem “rito obrigatério”. A coeréncia

N
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¢ completa; sugere-se apenas que a questio 145 remeta a questio 3,
para que o leitor encontre num sé lugar a posi¢io da doutrina sobre
avoluntariedade de toda forma cerimonial. Capitulo 22.

P11 — Notas: a fonte do conto contemporineo. As notas
citam um conto em que um Unico individuo reencarna em todas as
pessoas, como versio popular da intui¢io, e o texto-base declara as
suas diferengas. Sugere-se acrescentar, na mesma nota, a diferenga
que esta investigacio considera a mais importante para a recepgao
brasileira: a distingdo entre existéncias maltiplas de um individuo e
existéncias multiplas de um fundamento com individuos distintos,
que separa o Unismo também das doutrinas espiritas. Capitulo 25.

P12 — Introdugio do texto-base: indicagao de leitura. A In-
trodugio recomenda comegar pelas Partes V a VII a quem procurar
as consequéncias para a vida. Sugere-se acrescentar, na mesma indi-
cagio, que a questio 165 contém as dez proposigdes constitutivas e
pode ser lida primeiro por quem quiser o mapa antes do percurso.
Capitulo 1.

Nenhuma destas propostas ¢ condigio de nada do que esta obra
sustenta. Se todas forem recusadas, a investigagio permanece como
estd; se todas forem aceitas, a doutrina permanece a mesma, com

menos ocasides de mal-entendido.
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